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SAZETAK

Razvoj teologalnih kreposti kroz kr$¢ansku tradiciju i njihovo znacenje danas

Pojam kreposti u ranoj krscanskoj literaturi bio je slabo razraden, a njegova
definicija razvijala se pod utjecajem grcko-rimske filozofije, osobito stoicke i
aristotelovske tradicije. Krs¢anstvo je integriralo Cetiri moralne kreposti: razboritost,
Jjakost, umjerenost i pravednost, s teologalnim krepostima vjere, nade i ljubavi,
usmjerenima prema Bogu. Sveti Augustin i Toma Akvinski dali su sustavan doprinos
teoloskom razumijevanju kreposti, naglasavajuci njihov znacaj u moralnom i duhovnom
Zivotu te u postizanju sjedinjenja s Bogom. Vjera zauzima sredisnje mjesto jer uspostavija
odnos s Bogom i omogucuje rast u nadi i ljubavi, pri cemu razum i volja suraduju u
prihvacanju BoZje objave. Teologalna krepost nade ocituje se u pouzdanom iscekivanju
Bozjih obecanja i trajnom usmjerenju prema vjecnom spasenju, dok ljubav doseze svoj
vrhunac u Kristu i oblikuje odnos prema Bogu i bliznjemu kroz nesebicnu predanost.
Vijera, nada i ljubav djeluju u medusobnoj povezanosti, pruzajuci vjerniku moralne i
duhovne orijentire unato¢ promjenjivim povijesnim i kulturnim okolnostima. Suvremeni
izazovi, osobito relativizam, potkopavaju objektivne moralne norme i ugroZavaju
drustvenu sposobnost djelovanja u skladu s etickim principima. Unatoc tomu, teologalne
kreposti ostaju kljucne za ocuvanje egzistencijalnog smisla, usmjeravanje prema vjecnim
vrijednostima i ostvarenje zajednickog dobra. Danasnja poimanja teologalnih kreposti,
posebno enciklike Caritas in veritate i Fratelli tutti, naglasava kako autenticno Zivijenje
teologalnih kreposti zahtijeva otvorenost prema drugima, nesebicno darivanje i aktivan

doprinos izgradnji pravednog i eticki stabilnog drustva.

Kljuéne rijeci: Teologalne kreposti, vjera, nada, ljubav, krs¢anska tradicija,

relativizam



SUMMARY

The development of theological virtues through the Christian tradition and their

meaning today

The concept of virtue in early Christian literature was underdeveloped, and its
definition evolved under the influence of Greco-Roman philosophy, particularly Stoic and
Aristotelian traditions. Christianity integrated the four moral virtues: prudence,
fortitude, temperance, and justice, with the theological virtues of faith, hope, and charity,
which are directed toward God. Saint Augustine and Thomas Aquinas made systematic
contributions to the theological understanding of virtue, emphasizing their significance
in moral and spiritual life as well as in attaining union with God. Faith occupies a central
place because it establishes a relationship with God and enables growth in hope and
charity, while reason and will cooperate in the acceptance of divine revelation. The
theological virtue of hope manifests in the confident expectation of God s promises and a
steadfast orientation toward eternal salvation, whereas charity reaches its fulfillment in
Christ and shapes the relationship with God and neighbor through selfless devotion.
Faith, hope, and charity operate in mutual interconnection, providing the believer with
moral and spiritual guidance despite changing historical and cultural circumstances.
Contemporary challenges, particularly relativism, undermine objective moral norms and
threaten society s capacity to act in accordance with ethical principles. Nevertheless, the
theological virtues remain essential for preserving existential meaning, orienting toward
eternal values, and realizing the common good. The contemporary understanding of the
theological virtues, especially as articulated in the encyclicals Caritas in veritate and
Fratelli tutti, emphasizes that authentic living of the theological virtues requires openness
to others, selfless giving, and active contribution to the construction of a just and ethically

stable society.

Key words: Theological virtues, faith, hope, charity (love), christian tradition,

relativism



UvOD

Teologalne kreposti, a naziva ih se jos ulivene, bogoslovne, bogostovne, teoloske
ili nadnaravne kreposti, su vjera, nada i ljubav. Ove kreposti dobivaju se posvetnom
milos¢u prilikom sakramenta krStenja. To su kreposti koje usmjeravaju covjekov zivot
prema Bogu i vode ga putem spasenja. Sam pojam krepost kroz povijest je prosao svoj
razvoj, kako u filozofskim tako i u teoloskim promisljanjima. Oblikovan je pod utjecajem
razlicitih drustvenih, kulturnih i religioznih razmisljanja da bi dosao do onoga $to danas
smatramo pod pojmom krepost. Teologalne kreposti zauzimaju posebno mjesto u
katolickoj teologiji te svaka na sebi svojstven nacin oblikuje Zivot krSc¢anina. lako
zasebne, medusobno su usko povezane i njihovo uspijevanje u zivotu kr§¢anina
uvjetovano je ovisnosc¢u jedne o drugoj. Danas je zivot u skladu s ovim krepostima
prilicno otezan. Pred njima je veliki izazov relativizma koji nastoji moralna, vjerska,
kulturna 1 druga nacela potpuno anulirati, te na prvo mjesto staviti vlastito ja, odnosno

postaviti vlastite teznje i zelje kao mjerilo svakog djelovanja.

Dok sam na cetvrtoj godini teoloskog studija sluSao predmet Bogostovije i
kreposti, te u sklopu istog ucio o teologalnim krepostima, shvatio sam da je to podrucje
koje mi je posebno interesantno. Zainteresiranost je postala veca kada sam uocio da se
danas o teologalnim krepostima govori sve manje, da je zivot u skladu s njima sve rjeda
pojava i da se u danaSnjem drusStvu sve vise nastoji njithovu vaznost degradirati. Nastojao
sam istraziti razloge degradacije, te sam doSao do relativizma kao ponajveceg razloga te
zapostavljenosti. Zbog izrazito opSirne teme svjestan sam nedostataka koje bi ovaj rad
mogao imati, posebno kada je u pitanju nedostatak detaljnijeg govora o nekim stvarima.
Ipak, rad ostavlja moguénost daljeg istrazivanja teme, pogotovo kada je u pitanju zadnje
poglavlje, jer je relativizam, iako najveci, samo jedan od izazova za teologalne kreposti

u danasnjem vremenu.

Ovaj rad je teolosko-analitiCkog karaktera. Metodologija se temelji na analizi 1
sintezi razliCitih teoloskih izvora. Koristi se povijesno-hermeneuticki pristup jer se u radu
ponajprije pokazuje razvoj pojma kreposti od pocetka, a zatim 1 njegovo tumacenje u
danasnjem kontekstu. U ovom radu kroz vise poglavlja obraden je prije svega pojam
krepost, a zatim 1 teologalne kreposti. U prvom poglavlju definiran je pojam krepost,
njegov povijesni razvoj te bit i temeljna podjela kreposti nastala kao rezultat filozofskih

1 teoloskih promisljanja u proslosti. Kroz drugo, tree i ¢etvrto poglavlje razradene su
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kreposti zasebno, njihova bit 1 narav te prisutnost u zZivotu kr§¢anina. Krepost vjere
analizirana je u drugom, krepost nade u tre¢em, a krepost ljubavi u ¢etvrtom poglavlju. U
petom poglavlju govori se najveem izazovu za kreposti, relativizmu, koji je postao
¢ovjekova svakodnevnica i jedan od osnovnih principa na kojima funkcionira danasnje
drustvo. A nakon relativizma, govori se o krepostima u dana$njem svijetu, te njihovoj

ulozi 1 zada¢i u ovim, za krS¢ansku teologiju i obi¢nog vjernika, izazovnim vremenima.



1. Pojam kreposti i njegove glavne znacajke

Sam pojam krepost u spisima koje vezemo za pocetke krSéanstva premalo je
zastupljen. Ono §to se danas podrazumijeva pod pojmom krepost ne nalazi se u Novom
zavjetu, a u jednakoj mjeri teSko ga je pronaci i u drugim spisima iz prvih stoljeca
kr§¢anstva. Upravo iz tih razloga proces definiranja vjere, nade i ljubavi u okviru pojma
krepost bio je naporan i dugotrajan proces koji je trajao vise stolje¢a.! Nauk o pojmu
krepost u krS¢anstvu svoje korijene ima u stoickoj 1 aristotelovskoj tradiciji koje su s
razliCitih stajaliSta analizirale ovaj pojam. Taj nauk u krS¢anstvu dostize vrhunac sa
svetim Tomom Akvinskim i njegovim razmisljanjima o biti, znacenju i vaznosti kreposti.
Izuzev stoika i Aristotela, krepost je vaznu ulogu igrala i kod drugih mislioca antickog
vremena. Kod Sokrata je pojam krepost zauzimao srediSnje mjesto u moralnoj filozofiji.
Sokrat je na krepost gledao kao na znanje koje dolazi iz razmiSljanja subjekta o njegovom
djelovanju. Poslije Sokrata, Platon je istaknuo Cetiri glavne kreposti u koje spadaju
mudrost, hrabrost, umjerenost i pravednost. Krs¢anstvo je kasnije preuzelo ove Cetiri
kreposti, odnosno kristijaniziralo ih te ih objedinilo pod naziv stoZerne ili naravne

kreposti.?

1.1. Definicija i etimologija kreposti

Kao §to je ve¢ reCeno danasnji nauk o krepostima ponajviSe je utemeljen na
razmi$ljanjima o krepostima iz antickog vremena. ,,Pod izrazom krepost opcenito se
podrazumijeva navika (habitus), Cvrsta 1 stalna raspoloZivost da se djeluje dobro. To je
sklonost dobru, navika koja se toliko ucvrstila u ¢ovjekovu bi¢u da ga nosi prema tome
da &ini dobro.*? Krepost je jedno od glavnih sredstava na osnovu kojih se moZze posti¢i
¢udoredni Zivot te je na osnovu toga nezaobilazan pojam u strukturiranju moralne
teologije. Klasi¢na definicija za krepost jest da je ona habitus da se izabere ispravna mjera
izmedu dviju krajnosti.* Pojam habitus kada ga se prevede s latinskog znaci drzanje,
svojstvo 1ili izvanjsku pojavu. U fenomenologiji Edmunda Husserla pojam habitus
upucuje na stecene 1 trajne dispozicije transcendentnog ja. To znaci da svijest, unato¢

stalnom protoku iskustva, zadrzava vlastitu identi¢nost te ujedinjuje percepciju vanjskog

! Usp. Ivan Antunovi¢, Teologalne kreposti, Filozofsko-teoloski institut Druzbe Isusove, Zagreb 2020., 17.
2 Usp. Zorica Maros, Kreposti i bogostovije, Katolicki bogoslovni fakultet, Sarajevo 2020., 44-45.

3 1. Antunovi¢, Teologalne kreposti, 19.

4 Usp. Isto, 19-20.



svijeta s neposrednim doZivljajem vlastitog bivstvovanja.® Habitus je trajno usmjerenje

volje prema dobru.

Sama rijec krepost prijevod je grcke rijeci arté. Arté je tehnicki pojam koji je bio jako
zastupljen u grcko-helenistickoj filozofiji, a tim pojmom se nastojala izraziti izvrsnost
kvalitete odredene stvari ili osobe. Isto znacenje tog pojma u latinskom jeziku pronalazi
se u rijeci virtus koja bi mogla znaciti snagu, vjeStinu, sposobnost i sl. U gréckom
klasicnom jeziku arté se jednako primjenjivala na bogove, ljude, Zivotinje i stvari, a
uvijek je imala znacenje koje je povezano sa snagom. Kada je rije€ o ¢ovjeku s ovim su
se pojmom izrazavale njegove nadarenosti, sposobnosti, odnosno njegove temeljne

kvalitete.®

1.2. Razvoj pojma kreposti

Proces kristijaniziranja pojma krepost nije bio jednostavan te je znatno ovisio o
drustveno-politickim okolnostima. U drugoj polovici treéeg stolje¢a, te pocetkom
Cetvrtog stoljeca, doSlo je do slabljenja poganstva Sto je otvorilo put krS¢anstvu.
Krs¢anstvo je tako preuzelo bitnu ulogu u kulturnom i politickom Zivotu tadasnjeg
drustva, a na sli¢an nacin preuzelo je i modele i na¢ine razmisljanja gréko-rimskog svijeta,
te se posluzilo njihovim rje¢nikom kako bi definiralo kr$¢anske istine. U tim okolnostima
preuzet je i kristijaniziran gréki pojam krepost.’” ,U latinskom svijetu krepost je
oznacavala zrele i1 snazne ljudske sklonosti 1 ponasanje. Krepostan ¢ovjek je u potpunosti
svoj jer se koristi onim sposobnostima koje su nuzne za ostvarenje vlastitih 1 ljudskih

duznosti, unato¢ svim preprekama i poteskoéama.*®

U prvim stolje¢ima kr§¢anstva pojam krepost odnosio se na uzviSena bica kojima se
Bog sluzi kako bi ispunio odredene ¢udesne nakane. S vremenom se taj pojam poceo
dovoditi u odnos s idejom kr§¢anske ljubavi, a sveti Augustin je isticao da sve kreposti
trebaju biti usmjerene prema konacnom cilju ljubavi. Laktancije Firmijan, kr§¢anski pisac
iz Cetvrtog stoljeca, bio je prvi koji je pojam krepost obradio u kr§¢anskom duhu. U svome
djelu De opificio Dei opisao je virtus kao ¢ovjekovu sposobnost da zeli 1 ¢ini dobro.
Zahvaljujué¢i prvim kr§¢anskim piscima, pojam krepost, koji je bio u srediStu grcke

filozofije, postao je srediSnjim pojmom u krs¢anskoj teologiji, kako na zapadu tako i na

5 Usp. Hrvatska enciklopedija, s.v. ,,Habitus“, https://enciklopedija.hr/clanak/habitus (20. 9. 2025.).
6 Usp. 1. Antunovié, Teologalne kreposti, 20-21.

7 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 47.

8 Isto.



istoku.” Sveti Ambrozije je &etiri temeljne kreposti iz gréke filozofije definirao stozernim
ili naravnim krepostima. U isto¢noj tradiciji krepostima se bavio Klement Aleksandrijski,
dok je na zapadu znacajnu ulogu imao sveti Augustin. Sveti Augustin je nauku o
krepostima dao izrazito kr§¢ansko misljenje tvrdec¢i da se nijedna krepost, ako nije prozeta
vjerom i evandeoskom ljubavlju, ne moze smatrati kreposéu u kri¢anskom smislu.!® U
svojim spisima Augustin puno prostora posvecuje teologalnim krepostima te smatra da se
susret s Bogom odrazava u dinamizmu vjere, nade i ljubavi.!! Od vremena Grgura I.
Velikog teolozi pocinju definirati vjeru, nadu i ljubav pojmom teologalne kreposti, a sam
se nauk o teologalnim krepostima sustavno oblikovao u drugoj polovici 12. stoljeéa. Ve¢
se u tom dobu inzistira da se djeca krste neposredno nakon rodenja jer je krStenje
preduvjet za milosno djelovanje. Znacajnu ulogu imao je papa Inocent III. koji se strogo
borio protiv nauka da je krStenje samo brisanje isto¢nog grijeha, naglaSavajuci da je

smisao kritenja i zadobivanje posvetne milosti kojom se ulijevaju teologalne kreposti.'?

U srednjem vijeku, kada je pitanju nauk o krepostima, isti¢u se dva velika teoloSka
imena: sveti Bonaventura i sveti Toma. U djelu ltinerarium mentis in Deum Bonaventura
govori o Bozjoj spoznaji o obnovljenom ¢ovjeku koji je stvoren na sliku Bozju na temelju
vjere, nade i ljubavi, istiCu¢i s time tezu da se radosti raja mogu postici jedino po vjeri,
nadi i ljubavi, i to po jedinom posredniku izmedu Boga i ljudi, po Isusu Kristu.!* Toma
Akvinski daje jasniju strukturu i samu definiciju kreposti na kojoj se i nauk Crkve
ponajvise zasniva. Za Tomu krepost je dobro djelatno stanje, a prakticiranje kreposti
odnosi se na stalnu otvorenost Bozjem djelovanju u ljudskom Zivotu. Glavna razlika
izmedu teologalnih kreposti u odnosu na intelektualne i moralne jeste ta Sto teologalne
kreposti za objekt imaju Boga, a intelektualne i moralne svijet oko samog covjeka. Toma
naglaSava da teologalne kreposti nadilaze Covjekovu narav i da su nuzne kako bi ¢ovjek
postigao svoj konac¢ni cilj. Kreposti su nuzne jer Covjeka usavrSavaju i1 tako mu
omoguéuju da teZi prema svom nadnaravnom cilju.'* , Kr§¢anske kreposti vjeru, nadu i
ljubav Toma promatra kao jedinstveni ¢in u kojem se ostvaruje kr§¢anska egzistencija u

eshatoloskoj zbilji. Rije€ je, naime, o nacinu ¢ovjekova sudjelovanja u bozanskom Zivotu,

% Usp. 1. Antunovié, Teologalne kreposti, 23.

19 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 48.

1 Usp. I. Antunovié, Teologalne kreposti, 26.

12 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovlje, 48-49.
13 Usp. L. Antunovi¢, Teologalne kreposti, 35-36.
14 Usp. Isto, 49-50.



sada, dodusSe, u nesavrSenom obliku, ali nam upravo te kreposti jasno pokazuju i onaj

konacni oblik bivstvovanja kr§¢anske egzistencije u savrSenom stanju u eshatonu.*!®

Tridentski sabor (1545.-1563.) krs¢anske kreposti vjeru, nadu i ljubav povezuje s
naukom o opravdanju. Do Tridentskog sabora postojalo je mnostvo razli¢itih definicija
kojima se pokuSalo objasniti pojam vjere. Sabor objedinjuje 1 suzava dotadasnji nauk
definicijom da je tu rije¢ ponajprije o intelektualnom prihvacanju vjerskih istina. Sabor
naglaSava da nas krepost vjere, odvojena od kreposti nade i ljubavi, ne povezuje savr§eno
s Kristom. Za razliku od Tridentskog sabora, Drugi vatikanski sabor (1962.-1965.) u
odredenoj mjeri mijenja promatranje vjere u izrazito intelektualistickom shvacanju,
unoseci u ¢ovjekov ¢in kreposti vjere, biblijski aspekt cjelovitosti i pouzdanja i povjerenja
u Bozja obecanja. Drugi vatikanski sabor naglasava da je vjera ¢in u kojem se covjek
cijelim svojim bi¢em slobodno predaje Bogu. Sabor naglasava i novozavjetno nauc¢avanje
o ljubavi, prema kojem se dvije zapovijedi ljubavi, prema Bogu i bliznjemu, ne mogu
odvajati te se uzajamno pretpostavljaju. Vaznost krs¢anskih kreposti temelji na Kristovoj
milosti i bratskoj ljubavi, a Kristovo utjelovljenje dalo je novi znacaj kreposti ljubavi

prema bliznjemu.'¢

Tijekom 19. te pocetkom 20. stolje¢a govor o krepostima pao je u drugi plan.
Filozofska promiSljanja nastala na temelju filozofskih pravaca tog vremena
(prosvyjetiteljstvo, idealizam, romantizam), kao 1 povijesna zbivanja (Revolucija 1848-
1849., Prvi i Drugi svjetski rat) doveli su do toga da se govor o krepostima potisnuo kako
iz akademskog promisljanja tako i s podrucja drustvenog Zivota. U drugoj polovici 20.
stoljeca tema kreposti ponovno postaje tema rasprava te dolazi do novosti u promisljanju
o pojmu krepost. Krepost se javlja kao kompetencija Zivljenja gdje se izraZzava jedinstvo
razli¢itih ljudskih dinamizama zahvaljujuci kreposnom djelovanju. Nadalje, krepost se
javlja kao korektiv strukturalne nesavrSenosti ljudske osobe, te kao uvjet racionalnog

djelovanja jer omogucuje usmjerenje afektivnosti prema onom $to je racionalno.'’

1.3. Bit kreposti

Prema Katekizmu Katolicke Crkve krepost je ,,postojano i ¢vrsto raspolozenje €initi
dobro. Ona daje osobi ne samo da dobre €ine izvrsi, nego da od sebe dade najbolje. Svim

osjetnim 1 duhovnim silama kreposna osoba teZi prema dobru; za njim teZi i za nj se

15 1. Antunovié, Teologalne kreposti, 42.
16 Usp. Isto, 45-48.
17 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovlje,51.



konkretnim djelima opredjeljuje. Svrha je kreposna Zivota postati slican Bogu.“!® Krepost
je trajno raspolozenje, odnosno svojstvo steceno ponavljanjem nekih ¢ina. Kreposnim se
naziva onaj koji ima odluénu i postojanu volju uvijek i na svakom koraku ¢initi dobro.!”
Put koji vodi ka kreposnom ¢ovjeku jesu ponavljane Ceste odluke 1 opetovani moralni
¢ini. Krepost u ¢ovjeku jaca samo ako covjek slobodno nastavlja borbu i poduzima korake
prema cilju koji je u uokviren zadnjom Zivotnom svrhom.?® Krepost je usmjerena prema
djelovanju jer je ona princip dobrog ljudskog djelovanja, koji i samog Covjeka Cini
dobrim. To djelovanje je unutarnje djelovanje preko kojega se osoba u svim svojim
moguénostima ostvaruje u svojem odnosu prema dobru. Krepost ostvaruje covjeka u

njegovom vlastitom pozivu.?!

1.4. Podjela kreposti

Razmisljanja o kreposti razvijala su se kroz povijest najprije u filozofskom, a potom
i u teoloskom kontekstu, §to je u crkvenom nauku dovelo do osnovne podjele kreposti na
dvije skupine: teologalne i moralne. Teologalne se jo§ mogu pronaéi pod nazivima:
ulivene, bogoslovne, bogostovne, teoloske ili nadnaravne. Moralne se joS nazivaju
stecene, kardinalne, stoZerne ili naravne. U skupinu teologalnih kreposti ubrajaju se vjera,
nada i ljubav. Njih ¢ovjek ne moze postici vlastitim trudom, nego ih prima od Boga po
posvetnoj milosti, posebice u sakramentu krStenja. Njihov predmet jest sam Bog:
materijalni objekt teologalnih kreposti jest Bog u svojoj biti, a formalni neko njegovo
obiljezje. Nasuprot njima, moralne kreposti stje€u se osobnim zalaganjem 1 stalnim
zivljenjem dobra. To su razboritost, pravednost, jakost i umjerenost. One se odnose na
stvorena dobra: materijalno gledano predmet im je neko zemaljsko dobro, a formalno
moralno ispravno dobro. Njihova zadaca jest uklanjati prepreke na putu covjekova
priblizavanja Bogu, ¢ime se omogucuje potpunije zajedniStvo s njime. Teologalne i
moralne kreposti ne postoje odvojeno, nego su u trajnoj povezanosti i uzajamno se
dopunjuju. Potpun kreposni Zivot u okviru BozZjeg plana spasenja zahtijeva prisutnost 1
jednih i drugih, budu¢i da nijedne ne dosezu puninu bez drugih. Dok se rast teologalnih
kreposti ostvaruje u suradnji covjekove volje i Bozje milosti, Covjek se na njihovo jac¢anje
priprema nastojanjem oko savrSenstva i molitvom. Moralne kreposti pak rastu ponajprije

kroz iskustvo, stalnu vjezbu i slobodno opredjeljenje za dobro. Kada se jedna krepost

18 Kongregacija za nauk vjere, Katekizam Katolicke Crkve, Glas koncila, Zagreb 2016., 1803.
19 Usp. Isto, 54.

20 Usp. Ivan Fugek, ,,Krepostan Covjek — domet i zadatak®, Crkva u svijetu 14 (1979.) 3, 236.
21 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 60.



razvija, ona povlaci i ostale jer otvorenost prema dobru djeluje povezano i prosiruje se s

jedne na drugu.??

1.5. Krepost u Starom i Novom zavjetu

Kada je rije¢ o kreposti, s obzirom na znacenje tog pojma danas, Biblija ne sadrzi
mnogo izravnog govora, odnosno ne promatra krepost toliko s gledista covjeka i njegova
usavr$avanja, koliko s gledista Boga i njegova nauma o ¢ovjeku. U Starom zavjetu pogled
je takav da savrSen Covjek nije onaj koji se uspinje da takvim postane, nego onaj koji
zaista trazi Boga.?* Govor o teologalnim krepostima u Starom zavjetu je semitske naravi,
odnosno rije¢ je o konkretnom djelovanju u redovitom Zivljenju izraelskog naroda.?* Stari
zavjet naglasava povijest iS¢ekivanja Mesije s ciljem da se postane svet kao §to je svet
Bog Izraelov. Vjera u Stvoritelja postaje kriterij razlikovanja jer ona ostvaruje novo
ponasanje inspirirano Bozjim zapovijedima. Savez koji je Bog sklopio s narodom hrani
mesijansku nadu u ostvarenje njegove rije¢i i njegova suda.>® U mudrosnoj literaturi
Starog zavjeta ,,nalazimo utjecaj gréke filozofije ili kardinalnih kreposti, koje su ve¢ bile
Grcima poznate: ‘Ako li pak tko ljubi pravednost, pa, kreposti su plodovi njezinih napora:
ona poucava umjerenosti i razboritosti, pravednosti 1 hrabrosti, od kojih u Zivotu nema

nita korisnije ljudima (Mudr 8,7).”*¢

Kao §to u Starom zavjetu, tako i Novom zavjetu, govor o pojmu kreposti nije prisutan
u onom smislu koji se u Crkvi danas podrazumijeva. Evandelist Luka se u izvjeStaju o
Isusovu djetinjstvu, prikazuju¢i osobe kao kreposne, sluzi starozavjetnim izrazom
pravednik, dok evandelist Matej u petom poglavlju svoga evandelja pod pojmom
pravednost nastoji pokazati nacin moralnog Zivota koji je neophodan za Kraljevstvo
Bozje.?” Plan spasenja u Novom zavjetu dostiZe svoj vrhunac. U osobi Isusa Krista dana
nam je mogucnost vjere u Boga, nade u njega i ljubavi prema Bogu. Vjera je predstavljena
kao priznavanje Bozjeg postojanja 1 poznavanje Kristova Gospodstva. Nada je

predstavljena kao ostvarenje mesijanskog obecanja i vjerno iS¢ekivanja Kristova dolaska

22 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 60-64.

23 Usp. L. Fugek, ,,Krepostan ¢ovjek — domet i zadatak®, 239.
24 Usp. L. Antunovié, Teologalne kreposti, 69.

25 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 71-72.

26 1. Fugek, ,,Krepostan ¢ovjek — domet i zadatak*, 239-240.
27 Usp. Isto, 240.
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u slavi. Ljubav u Novom zavjetu ponajvise je primjenjiva u svakodnevnom Zzivotu, a

odnosi na ljubav prema Bogu i bliznjemu.?®

Sveto pismo nigdje ne govori o tri teologalne kreposti u smislu da ih objedinjuje pod
tim nazivom, ali ih narativno spominje u viSe navrata. Apostol Pavao u svojoj Prvoj
poslanici Solunjanima zapocinje rije¢ima zahvalnosti i pohvale upucene zajednici zbog
njihova postojanog svjedoCenja vjere, nade i ljubavi. On prepoznaje da njihov
svakodnevni Zivot, prozet tim trima krepostima, postaje znak njihove odanosti Kristu i
primjer drugim vjernicima. Na sli¢an nacin, u Poslanici KoloSanima Pavao opisuje
krs¢anski zivot kao cjelinu u kojoj se isprepliu vjera, nada i ljubav. Vjera povezuje
vjernike s Bogom, nada im daje snagu i usmjerenje prema vjecnom ispunjenju, dok ljubav
predstavlja konkretni izraz njihova odnosa s bliznjima i zajednicom. Na taj nacin Pavao
jasno pokazuje da se identitet krS§¢anina u potpunosti oblikuje kroz ove tri temeljne
kreposti.”’ Prva poslanica Korinéanima (13,13) navodi kako ,,0staju: vjera, ufanje i
ljubav* istiCuéi prvenstvo ljubavi. U ovom tekstu Pavao ljubav stavlja na najuzviSenije
mjesto ¢ime zakljucuje da od ljubavi nema nista vece. Na osnovu svetopisamskog pojma
kreposti, te razlicitih kategorija filozofskog promisljanja kroz buduce vjekove razvijat ¢e

se kriéanska teoloska znanost, a posebno u tome i pojam kreposti.>°

2. Krepost vjere

U Prvoj poslanici Korin¢anima (13,13) Pavao nam donosi geneticki poredak
teologalnih kreposti. Vjera zauzima temeljno mjesto medu teologalnim krepostima, jer
upravo ona prva uvodi covjeka u odnos s Bogom. lako u hijerarhiji vrijednosti, odnosno
u aksioloskom poretku, prvenstvo pripada ljubavi, koja je vrhunac kr§¢anskog zivota,
ipak je vjera ta koja prethodi svemu. Ona je prvi korak kojim ¢ovjek pristupa Bogu. Da
bismo Boga mogli ljubiti 1 u njega se nadati, potrebno je najprije upoznati se s Bogom,
jer bez poznavanja Boga, ljubav i nada ne bi imale ¢vrsto uporiste. Vjera, dakle, ima
geneticki primat jer prethodi ostalim teologalnim krepostima i uvodi ¢ovjeka u duhovni
svijet. Vjera je nadnaravna krepost, $to znaci da nije plod iskljuc¢ivo ljudskog razuma ili
iskustva, nego je Bozji dar koji Covjeka usmjerava prema spoznaji onoga Sto nadilazi
prirodni red. Ona omogucuje Covjeku da prihvati Bozju istinu, iako je ne moze u

potpunosti dokazati vlastitim sredstvima. Vjerovati znaci biti spreman prihvatiti odredene

28 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 72.
2 Usp. Isto.
30 Usp. 1. Fucek, ,,Krepostan ¢ovjek — domet i zadatak*, 248.
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istine koje dolaze od Boga, posredstvom objave i Crkve, iako ih ne moZemo neposredno

doZivjeti ni potpuno razumjeti.*!

Vjera nije puka intelektualna tvrdnja ili znanje, ve¢ je duboki €in osobe. lako se
temelji na intelektu, njezin doseg nadilazi razum i obuhvaca volju, osjecaje i djelovanje.
Vjera prozima sve dimenzije covjeka, ona oblikuje njegov nain razmisljanja, njegove
izbore, vrijednosti 1 naCin zivota. Upravo zato se kaze da vjera ima habitualni karakter
odnosno da je ona trajno nutarnje raspolozenje i temeljni stav prema stvarnosti. Vjera se
odnosi na nadnaravnu stvarnost, na Bozju istinu koja je ¢ovjeku objavljena. U tom smislu,
vjera je prihvacanje necega Sto nas nadilazi, a Sto ipak smatramo istinitim jer dolazi od
onoga koji poznaje istinu u njezinoj punini. No, vjera nije prvenstveno prihvacanje
apstraktnih istina ili doktrina, ve¢ odnos s osobom. Vjernik ne pristupa vjeri kao nekoj
teorijskoj znanosti, ve¢ kao osobnom susretu u kojem on susrece zivog Boga, a ne samo
pojmove ili dogme. U tom smislu, teoloSka vjera je misticna vjera: ona pripada
nadnaravnom redu i vodi prema osobnom sjedinjenju s Bogom. Vjera nas ne samo
poucava o Bogu, nego nas uvodi u njegovo otajstvo i poziva na zivot u zajedniStvu s

njim.>
2.1. Krepost vjere u Svetom pismu

Prema Svetom pismu, istinska vjera je toliko bogata i dinamic¢na stvarnost da je teSko
u potpunosti obuhvatiti njezinu dubinu i slozenost. Iako se prvi nagovjestaji objave o vjeri
pojavljuju ve¢ u Starom zavjetu, njezin puni izraz i dovrSenje nalazimo u Novom zavjetu.
Ipak, u oba dijela Svetog pisma vjera se ne prikazuje tek kao skup objavljenih istina ili
doktrinarnih tvrdnji, nego prvenstveno kao osobni odgovor ¢ovjeka na Bozju inicijativu,
na njegovu samoobjavu. U Starom zavjetu vjera je prikazana kao klju¢na krepost koja
odlucuje o spasenju ili propasti cijelog naroda. U srediStu starozavjetnog razumijevanja
vjere nalazi se BozZje konkretno djelovanje u povijesti. Zbog toga je starozavjetna vjera
duboko povezana s povijesnim iskustvom naroda i njegovim kolektivnim paméenjem.
Vjeru u tom kontekstu moZemo sagledavati iz viSe kutova, kao povjerenje, posluSnost,
vjernost Savezu 1 prepoznavanje Bozje prisutnosti u svakodnevnim dogadajima. U
starozavjetnim tekstovima prepoznaje se dvostruki pristup vjeri: onaj koji se odnosi na
cijeli narod 1 onaj koji se tiCe pojedinca. Na razini zajednice, naglasak je stavljen na

izabrani narod koji zivi u odnosu s Bogom, no kasnije biblijske knjige daju sve veci znacaj

31 Usp. 1. Antunovié, Teologalne kreposti, 119-120.
32 Usp. Isto, 120-123.
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vjeri pojedinca. U njima se vjera prikazuje kao temeljni stav ¢ovjeka. To nije puko
postivanje zakona, ve¢ unutarnja odanost i povjerenje. Takva vjera nije samo jedna od
mnogih ljudskih vrlina, nego integrira sve druge i oblikuje cjelokupni nacin Zivota.
Osobna vjera pokazuje svoju punu snagu upravo u trenucima krize, u trenucima kada su
okolnosti teske, ona postaje jasno vidljiva: moze se produbiti i ojacati, postajuci izvor
spasenja, ali moze i oslabjeti, udaljavajuéi osobu od Boga. U tim prijelomnim trenucima

postaje o¢ito koliko je vjera autenti¢na i snazna.>

U Novom zavjetu vjerom se definira kr§¢anski identitet. Vjera se oCituje u prihvacanju
Isusove poruke, evandelja koje on propovijeda. Kao i u Starom zavjetu, vjera u
sinopti¢kim evandeljima pociva na Bozjoj inicijativi. Bog je taj koji prvi prilazi ¢ovjeku
1 poziva ga u odnos. Medutim, dok se u Starom zavjetu vjera odnosi na proslost, Novi
zavjet istiCe da je trenutak ispunjenja ve¢ nastupio: Bozje kraljevstvo je prisutno ovdje i
sada. Vjerovati ne znac¢i samo prihvatiti odredene vjerske istine umom, ve¢ ukljucuje
potpunu osobnu predanost Bogu 1 Zivot u dubokoj povezanosti s Kristom. Prava vjera
obuhvaca razumijevanje, ali nadilazi teorijsko znanje te se ocituje u svakodnevnom Zivotu
kroz nasljedovanje Isusova puta. Pavlova teologija vjere usmjerena je prema uskrslom i
proslavljenom Kristu. Vjerovati znaci zivjeti u Kristu, §to podrazumijeva potpuno
povjerenje i poslusnost njegovoj volji. U Ivanovim spisima vjera je prikazana kao dar koji
dolazi od Boga. Nitko ne mozZe istinski vjerovati ako ga Otac ne privuce Sinu. Ipak, BoZja
inicijativa ne ponistava covjekovu slobodu jer je vjera istodobno Bozji dar 1 ljudski
odgovor. Nevjera se ne prikazuje samo kao manjak razumijevanja, ve¢ kao ozbiljan grijeh
koji Covjeka odvaja od spasenja. Na temelju vlastitog odnosa prema vjeri, covjek odlucuje

o0 svom spasenju ili propasti.>*

2.2. Vjera i razum

Katolicka vjera obuhvaca bogatstvo raznih istina, od kojih su neke bliske shva¢anjima
1 u€enjima prisutnima i u drugim religijama. Ipak, postoje i istine koje su specificne za
krs¢ansku objavu i koje ljudski razum nikada ne bi mogao samostalno otkriti bez Bozje
pomoc¢i. To su stvarnosti koje nadilaze naravne mogucnosti razuma. One su otkrivene
jedino BoZjom objavom. Stovise, ¢ak i kada su te istine veé objavljene, ¢ovjekov razum

ostaje ogranicen u njihovom potpunom shvacéanju. Koliko god se ¢ovjek trudio razumom

33 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 76-717.
34 Usp. Isto, 78-80.
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produbiti te istine, one ostaju otajstvene i ne zato §to su nerazumne, nego zato $to nadilaze

granice ljudske spoznaje.’

Posebno mjesto u promisljanjima Johna Henryja Newmana zauzima odnos vjere i
razuma. On nadnaravnu vjeru definira upravo u relaciji prema razumu, nastojec¢i objasniti
njezinu jedinstvenost i nacin djelovanja. U Newmanovoj zbirci propovjedi Fifteen
Sermons Preached Before the University of Oxford Between A.D. 1826 and 1843., vjera
je, akako to donose autori Borislav Dadi¢ i Maja Poljak, instrument spoznaje i djelovanja
koji je svijetu bio nepoznat, ¢ime naglaSava da ona otvara novu dimenziju ljudskog
iskustva, onu koju sam razum, ograni¢en svojom naravi, ne moze dosec¢i. Nadalje, vjera
nije tek ¢in intelektualnog pristanka, nego pristanak u pravom smislu rijeci, pristanak bez
sumnje 1 s izvjesnos¢u. To znaci da vjernik prihvaca istinu i onda kada nema potpunih
empirijskih dokaza, ali istodobno bez unutarnje nesigurnosti. Takav pristanak ima i
egzistencijalnu dimenziju jer vjera je, prema Newmanu, prihvacanje stvarnosti kao
zbiljskih, a ne samo apstraktno ili simboli€¢ko slaganje s odredenim tvrdnjama.
Usporedujuéi vjeru s razumom, Newman Zeli pokazati da vjera posjeduje racionalnu
dimenziju, ali na drugaciji nacin od strogo logickog zaklju¢ivanja. Nadnaravnu vjeru
opisuje kao nacin koristenja razuma koji je spontan, nesvjestan i nije voden argumentima.
Time priznaje da razum u vjeri ima svoju ulogu, ali na razini koja ne mora biti jasno
strukturirana ili temeljem deduktivnih dokaza. Za Newmana je vjera trajni stav duha,
poseban nacin misljenja 1 djelovanja koji je uvijek usmjeren na Boga. Time ona nije samo
povremena odluka ili izolirani intelektualni ¢in, nego cjelovita nutarnja orijentacija i oblik
postojanja. 1z toga proizlazi da Newman vjeru ne shvacéa kao suprotnost razumu, nego
kao stvarnost koja ga ukljucuje i1 nadilazi. Polazi od pretpostavke da je ¢ovjek po svojoj
naravi razumno bice, pa je 1 vjera, kao osobiti ¢in svojstven samo ¢ovjeku, u skladu s tom
racionalnom dimenzijom. Vjera, iako nadnaravna, nije izvan dosega razuma, nego se s
njim povezuje i u njemu ostvaruje. Stoga Newman zakljucuje da nije moguce da vjera

postoji potpuno odvojeno od razuma.>®

Vjera nije nesto Sto covjek moze proizvesti vlastitim intelektualnim naporom. Ona
predstavlja duboki ¢in u kojem se razum s poniznos¢u i zahvalno$¢u podlaze autoritetu

Boga koji se slobodno objavljuje. Da bi ¢ovjek mogao vjerovati, njegov razum mora biti

35 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 82.
36 Usp. Borislav Dadi¢ — Maja Poljak, ,,Doprinos J.H.Newmana rjeSenju problema odnosa vjere i razuma*,
Acta ladertina 7 (2010.), 7-8.
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spreman na otvorenost i suradnju, ali vjeru ne stvara razum, niti je on njezin izvor. Vjera
nadilazi razum, ali nije u sukobu s njim. Vjernik koristi razum kako bi prihvatio vjeru, no
to prihvacanje ne znaci potpuno razumijevanje svih vjerskih istina. Naprotiv, ¢esto se te
istine primaju i onda kada razum ne moze u potpunosti proniknuti njihovu dubinu. Time
se ¢ovjek pokazuje poslusnim Bogu, pristaju¢i uz Njegovu objavu ¢ak i u onome $to je
umu tesko dohvatljivo. Istodobno, razum ima vaznu ulogu u zivljenju vjere. Razum
pomaze da vjera ne bude slijepa ili besmislena, ve¢ da bude utemeljena i smislena. Vjera
ne obezvrjeduje ljudski razum, ne umanjuje ga niti potiskuje, nego ga uzdize i obogacuje.
Vjera vodi razum u podrucje nadnaravne spoznaje, gdje se razum otvara prema Bozjoj

mudrosti.®’

Osim §to pomaze razumijevanju otkrivenih istina, razum takoder pokazuje da istinska
vjera ne proturjeéi razumu, ve¢ se s njime skladno nadopunjuje. Cin vjere nije iskljugivo
¢in razuma te vaznu ulogu imaju savjest i volja, ¢ineci tako cjelovit i duboko osoban
odgovor ¢ovjeka na BoZju objavu. Volja igra klju¢nu ulogu jer prodire u samu savjest,
onu najintimniju jezgru covjekove osobe gdje se donose najvaznije odluke. Da bi vjera
bila autenti¢na, ona mora biti prethodno prosvijetljena i potaknuta sudom savjesti. Volja
je ta koja daje vjeri djelatnu snagu. Ona ne samo da potic¢e prihvaéanje vjerskih istina,
nego vjernika usmjerava prema Zivljenju tih istina. Vjera nije potpun ¢in bez djelovanja
koje iz nje proizlazi. Volja, koju pokrece i osnazuje BoZja milost, upravlja razum prema
prihvacanju svega §to je Bog objavio. To prihvacanje nije uvjetovano time razumije li
Covjek svaki pojedini aspekt nauka, nego se temelji na povjerenju u Boga i njegov
autoritet. Drugim rije¢ima, 1 kada razum ne moZze odmah sve potpuno shvatiti, volja potice

covjeka da prione uz objavu, prepoznajuci u njoj BoZju istinu koju je dostojno prihvatiti.
38

2.3. Bit vjere

Vjeru nije moguce svesti samo na prihva¢anje dogmi Crkve koje ljudski razum moze
donekle dokuciti. Ona nadilazi razinu intelektualnog pristanka jer u svojoj biti
podrazumijeva osobni i ziv susret Covjeka s Bogom. Vjera nije tek apstraktno poznavanje
Bozjih istina, nego stvarno iskustvo odnosa s Bogom, koje postaje vidljivo ve¢ u samom
¢inu stvaranja. Bog se trajno ocituje ¢ovjeku na razne nacine, a Covjek na tu Bozju objavu

odgovara otvorenos¢u srca i uma, ulazeé¢i u zajednistvo koje je daleko dublje od pukog

37 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 83.
38 Usp. Isto, 84.
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racionalnog prihvac¢anja crkvenih istina.>® Vjera i obra¢enje ne proizlaze iz ljudske snage,
zasluga ili osobne inicijative. To su darovi koje covjek ne moze ostvariti vlastitim trudom,
nego ih isklju¢ivo daruje Bog. Oni nastaju iz Bozje milosrdne ljubavi i slobodno se dijele
unato¢ Eovjekovim grijesima i udaljenosti od Boga. Covjek u svojoj prirodi nosi slabosti,
sklonost grijehu, unutarnju podvojenost i smrt, $to ga drzi odvojenim od punine zivota u
Bogu. U toj nemo¢i, vjera i obracenje dolaze kao nenadani i nezasluzeni darovi Bozje
milosti. Bozja inicijativa u ovom procesu nije samo dobra, ve¢ je 1 potpuno slobodna i
nepredvidiva. Njena djelotvornost ne ovisi o ljudskim nastojanjima, nego proizlazi iz
Bozje ljubavi koja nadilazi ljudsko poimanje pravednosti. Stoga vjera i obraéenje uvijek
ostaju ocitovanje Bozjeg milosnog djelovanja u zivotu svakog ¢ovjeka, te darovi koji nas

pozivaju na zahvalnost, poniznost i potpuno povjerenje u onoga koji nas prvi ljubi.*’

Vjera nije samo prihvacanje Bozje objave kao skupa istina koje su Covjeku objavljene.
Vjera je objava istine koja nije neutralna, nego ima moralnu snagu i zahtjev. To je istina
koja trazi odgovor, koja obvezuje vjernika da ¢ini dobro i da prema toj istini usmjerava
svoj zivot. Cin vjere je, dakle, moralni &in jer ukljucuje osobnu slobodu, svijest i
odgovornost. To je religiozni odgovor ¢ovjeka na Bozji poziv, koji ne ostaje u apstrakciji,
ve¢ se konkretizira u odluci za Boga i u zivotnom opredjeljenju. Iako ¢in vjere ne mora
nuzno biti popracen savrSenom odluc¢noS¢u da se ispuni svaki njezin zahtjev, on ipak u
svojoj biti sadrZi priznanje da vjera ima pravo postavljati obvezuju¢e norme za zivot
vjernika. Prava, autentiCna vjera ne moZe postojati bez povezanosti s prakticnim
iskustvom. Vjera nije staticno uvjerenje, nego dinamican odnos s Bogom koji se ocituje
kroz djela. Dublje razumijevanje vjere odnosno njezino istinsko shvacanje, postaje
moguce samo ako covjek ustrajno Zivi ono §to vjeruje. Bez tog Zivotnog angazmana, vjera

ostaje povr$na i nedovoljno ukorijenjena u ¢ovjekovu bié¢u.*!

2.4. Vjera i sigurnost

Vjera nudi osjecaj sigurnosti koji je nepokolebljiv i ¢vrst, no taj osjecaj razlikuje se
od sigurnosti koju ljudi obi¢no dozivljavaju u svakodnevnim situacijama. Ona ne pociva
na provjerljivim c¢injenicama ili dokazima koji bi se mogli potvrditi empirijskim

istrazivanjima. Unato¢ tome, pouzdanost koju vjera pruza nije manja od one koju

39 Usp. Bernhard Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, Kr§¢anska sadas$njost, Zagreb
1980., 37-38.

40 Usp. 1. Antunovi¢, Teologalne kreposti, 123-124.

4 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 85.
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mozemo ste¢i kroz znanstvenu spoznaju. Toma Akvinski naglasava da znanost ima
prednost u pogledu jasnoce i neposredne razumljivosti, jer se temelji na dokazima koji su
lako dostupni i razumljivi ljudskom razumu. Ipak, kada je rije¢ o osobnom prihvacanju i
unutarnjem povjerenju, vjera zauzima posebno mjesto koje nadilazi strogo racionalno
razmisljanje. Prema njegovom ucenju, vjera se sastoji od dva kljucna aspekta: od istine
koja se prihvaca i od osobe kojoj se povjerava. Bit vjere nije u samim tvrdnjama ili
¢injenicama, nego u osobnoj prisutnosti Boga kojem se Covjek otvara i povjerava. Vjera
nas poziva na odnos povjerenja, u kojem istina postaje ziva i djelotvorna kroz osobu
Bozju, a ne ostaje mrtvo znanje ili suhoparna tvrdnja. Upravo ta osobna dimenzija i
stvarni odnos s Bogom ¢ine sigurnost vjere ¢vrs¢om od bilo kakve ljudske spoznaje, jer
se temelji na povjerenju u njega i na njegovoj trajnoj prisutnosti kao najdubljoj stvarnosti

ljudskog postojanja.*?

2.5. Vjera u odnosu na spasenja

Tridentski sabor uci da je vjera prvi korak prema spasenju ¢ovjeka: ona je temelj 1
izvor opravdanja. U slicnom duhu, apostol Pavao u Poslanici Rimljanima opisuje
evandelje kao Bozju snagu koja donosi spasenje svakome tko vjeruje. No da bismo
ispravno shvatili $to Pavao pod tim misli, moramo razumjeti kako Biblija poima vjeru:
ona nije samo intelektualno usvajanje vjerskih istina, ve¢ duboka otvorenost covjeka
Bozjoj rijeci koja daje Zivot. Vjera znaci potpuno predanje cijelog bica Bogu koji se
objavljuje kao istinit, vjeran i pun dobrote. U svojoj najdubljoj srZi, vjera je spasenjska,
ona je put kojim ¢ovjek ulazi u odnos s Bogom 1 prima udio u njegovoj istini i blaZzenstvu.
Bog se ne objavljuje radi samoga sebe ili svoje slave, nego da bi Covjek po toj objavi bio
obasjan istinom, ispunjen rado$¢u i doveden do punine blaZenstva. Vjera nije samo
sredstvo kojim se prima spasenje, nego ujedno i mjerilo odgovora: tko vjeru prihvati,
otvara se zivotu; tko je svjesno odbaci, sam sebe osuduje. Stoga, vjera nosi u sebi i

spasiteljsku snagu i ozbiljnost odgovornosti pred Bogom koji se objavljuje.*?

Vjera je jedna, ali postoje dva nacina ocitovanja vjere u odnosu na spasenje:
habitualna 1 aktualna vjera. Habitualna vjera, odnosno vjera kao trajno stanje duse, dar
je Bozje milosti koji Covjeku daje sposobnost vrsiti djela vjere. RijeC je o ulivenoj
kreposti, duboko usadenoj sposobnosti vjerovanja koju Bog daruje. U odraslih osoba, to

je jednom donesena i trajno valjana odluka povjerenja u Boga, odluka koja se viSe ne

42 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 86.
4 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 44-45.
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opoziva. Ovakav oblik vjere, kao unutarnje duhovno usmjerenje (habitus), nuzan je za
spasenje svih ljudi. Bez djelotvornog sudjelovanja ove vjere, vje€no spasenje nije
moguce. Ipak, oni koji nisu imali priliku upoznati punu istinu evandelja, a koji bez vlastite
krivnje nisu ¢uli za Krista i njegovu Crkvu, mogu posti¢i spasenje ako iskreno slijede glas
svoje savjesti i traze istinu i dobro u svom zivotu. Aktualna vjera oslanja se na postojecu,
habitualnu vjeru. Ona je posebno vazna prilikom krStenja odraslih, povratka vjeri nakon
duhovne udaljenosti ili teSkog grijeha, jer omogucuje ponovno sjedinjenje s Bogom.
Medutim, ovaj svjesni ¢in vjere vazan je tijekom teSkih zivotnih trenutaka 1 za
svakodnevno jacanje i produbljivanje vjere Sto nije automatski proces, nego zahtijeva
osobni napor, otvorenost Duhu Svetomu i prilagodbu individualnim okolnostima i stupnju
vjerske zrelosti. Vjera je uvijek osobni, jedinstveni odgovor na BoZji poziv, oblikovan

Zivotnim iskustvom i razumijevanjem vjere.*

Spasenjska vjera predstavlja srdacan i kljuan odnos pojedinca s Isusom Kristom.
Krist nije samo pokreta¢ 1 dovrSitelj nase vjere, ve¢ i temelj naSeg spasenja. Stoga, vjera
koja vodi do spasenja nije puko intelektualno prihvacanje vjerskih uvjerenja, veé
konkretna i osobna veza s Kristom. Spasenjska vjera zahtijeva potpunu predanost Kristu,
prihvacanje njegove prisutnosti i djelovanja u naSim Zzivotima, §to postaje posebno
vidljivo 1 snazno u trenucima patnje, pokazujuéi svoju snagu i pobjednicki karakter, jer
osoba, oslonjena na Krista, moZe podnijeti 1 najteZe boli s nadom u otkupljenje 1 novi

zivot.¥
2.6. Objekt kreposti vjere

Vjera se ocituje kao sveobuhvatna, slobodna i osobna predanost covjeka Bogu, te kao
¢in koji zahvaca cjelokupno bice i postaje temeljna orijentacija njegova Zivota. Ona nije
plod povrSne odluke, ve¢ rezultat dubokog i1 egzistencijalnog susreta s Bogom koji
mijenja ¢ovjekovu nutarnju stvarnost 1 usmjerava ga prema punini zZivota u Bogu. Takva
odluka ima karakter kona¢ne opredijeljenosti, kroz koju vjernik ne samo prihvac¢a Bozju
rije¢, nego mu se potpuno povjerava. U tom svjetlu, kljunu ulogu ima povijesni i
spasenjski susret izmedu Boga i covjeka, koji se u punini ostvaruje u Isusu Kristu. Ovaj
susret ima prednost pred samim intelektualnim prihva¢anjem objavljenih istina jer upravo
Kirist, utjelovljena Bozja Rije¢, daje smisao 1 jedinstvo svim sadrzajima vjere. Bez vjere

u Krista nije moguce istinski vjerovati u Boga, jer se Bog u potpunosti objavljuje po

4 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 88-89.
4 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 46.
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svome Sinu. Krist je, dakle, temeljni kriterij razumijevanja objave, kljuc koji povezuje i
razjasnjava sve dimenzije vjerskog nauka, sto Novi zavjet jasno svjedoci. U Kristu se
objavljuje punina Bozje ljubavi 1 milosrda, ali i istinska veli¢ina ¢ovjeka kao Bozjeg
ljubljenog djeteta. Isus Krist je temelj, ZariSte i1 izvor krS¢anske vjere. Stoga, bez zivog
odnosa s Kristom nije moguce u potpunosti razumjeti §to znaci vjerovati i autenti¢no
vjeru zivjeti.*®

2.7. DuzZnosti koje proizlaze i vjere

Osim $to vjera zahtjeva da je prihvatimo i prakticiramo, postoje i druge duznosti koje

se izravno odnose na krepost vjere.

2.7.1. DuZnost upoznavanja vjere

Vjera se moze shvatiti kao prenoSenje dragocjenog blaga Bozje istine ljudskom
razumu. Ona predstavlja Bozji dar spoznaje koji Covjek ne bi trebao samo pasivno
primiti, ve¢ ga aktivno prihvatiti s punom ozbiljnos¢u. S obzirom na to da ova istina vodi
do spasenja, svaki pojedinac ima obavezu, u skladu sa svojim sposobnostima i zZivotnim
okolnostima, uloZziti napor u dublje razumijevanje sadrzaj vlastite vjere. Vjera moze
istinski osvijetliti 1 oblikovati Zivot Covjeka samo ako prodre u samu srz njegove svijesti
1 postane integralni dio njegovog duhovnog bica. Stoga, jedna od osnovnih zadac¢a svakog
krS¢anina je neprekidno produbljivanje znanja o vjeri, jer vjera koja ne napreduje slabi.
Budu¢i da se evandeoska poruka najceS¢e prenosi kroz slavlje sakramenata, koji su
nerazdvojno povezani s vjerom, svecenici i vjernicka zajednica imaju posebnu
odgovornost. Njithova zadaca je da sakramente ne slave samo formalno ili povrSno, ve¢
da ih oblikuju 1 zive na nacin koji ¢e neprekidno poticati 1 jacati vjeru vjernika,
produbljivati radosno iskustvo vjerovanja i istovremeno Siriti znanje o otajstvima vjere.

Tako sakramentalni Zivot Crkve postaje prostor u kojem se vjera rada, raste i u¢vrséuje.*’

2.7.2. DuzZnost pobudivanja ¢ina vjere

Pobudivanje vjere (potaknuti sebe na ¢in vjere) je posebno vazno kada prvi put
prepoznamo da je Bozja objava istinita. Za odrasle, ¢in vjere je posebno znacajan u
trenutku krstenja, kada slobodno i svjesno prihvacaju vjeru i zapo€inju zivot u Kristu. To
nije samo formalni ¢in, ve¢ duboki odgovor na Bozji poziv. Osim toga, kad god Crkva, s

autoritetom 1 u skladu sa svojom boZanskom misijom, nepogresivo proglasi neku vjersku

46 Usp. 1. Antunovié¢, 140-142.
47 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 49-50.
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istinu, vjernici su pozvani prihvatiti tu istinu. Medutim, ¢in vjere se ne dogada samo u
posebnim trenucima; on je sastavni dio svakodnevnog kr$¢anskog zivota. Vjernici, cesto
1 nesvjesno, svakodnevno ¢ine ¢in vjere: kada se mole, razmisljaju o Bogu, djeluju u
skladu s evandeljem ili jednostavno zive usmjereni prema Bogu. Najbolji nacin za jacanje
1 produbljivanje vjere je redovita i iskrena molitva. Kroz molitvu se vjera ne samo
izrazava, nego i hrani, produbljuje, te se povezuje s Bogom koji je izvor istine. Molitva
otvara srce Bogu, jaca povjerenje u njega i pomaze da vjera postane osobno iskustvo i

pokretacka snaga u zivotu.*8

2.7.3. DuZnost priznavanje vjere

Svaki vjernik nosi svetu i duboko odgovornu zadaéu da svoju vjeru ocituje i rijeCima
1 djelima, osobito onda kada to zahtijevaju Bozja Cast ili spasenje drugih ljudi. U
trenucima kada se sumnja u Bozji autoritet ili kada je drugima potrebna duhovna pomo¢,
pozvani smo bez oklijevanja posvjedociti svoju vjeru, unato¢ moguéim posljedicama.
Nijedna zivotna situacija, pa ni prijetnja boli, progonstva ili smrti, ne opravdava da
svjesno i izravno zanije¢emo svoju vjeru. Cak i kada nas obuzme strah, pozvani smo
¢vrsto se drZati onoga u $to vjerujemo. Kristov ucenik ne smije izdati istinu radi prolazne
sigurnosti, jer vjera u Boga ima vje¢nu vrijednost koja nadilazi svaku zemaljsku nevolju.
Ipak, Crkva priznaje da u odredenim teskim okolnostima, osobito u vremenima progona,
moze postojati opravdan razlog za oprezno i privremeno prikrivanje vjere, pod uvjetom
da se to ne protivi istini i da u srcu ostanemo vjerni. Takvo ponaSanje moze biti ¢in
razboritosti, ali nikada ne smije prerasti u zatajenje vjere. U svakom trenutku moramo biti
pripravni, ako je potrebno, otvoreno 1 hrabro ispovjediti svoju pripadnost Kristu. Jer
istinska vjera ne trazi povlacenje u tiSinu, ve¢ se rada i raste u javnom svjedocenju,

osobito kad to donosi Zrtvu.*

2.7.4. DuZnost Sirenja vjere

Tko istinski vjeruje u Isusa Krista, pozvan je tu vjeru prenijeti drugima. Crkva, po
bozanskom poslanju, ima duznost i ovlast navijestati evandelje svim narodima.’® Svaki
kr§¢anin nosi viSestruku i duboku odgovornost koja nadilazi puko pripadanje Crkvi. Osim
unutarnjeg rasta i aktivnog sudjelovanja u zajednici koje se ostvaruje kroz liturgiju,

molitvu 1 sluZenje, krS¢anin je pozvan Siriti evandelje 1 navijesStati Kristovu poruku onima

8 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 50.
4 Usp. Isto, 50-52.
30 Usp. Isto, 52.
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koji jo§ nisu imali priliku upoznati Radosnu vijest. To navijeStanje nije ograni¢eno na
rije¢i, nego se prije svega oCituje kroz nacin zivota, kroz konkretna djela ljubavi,
pravednosti, suosje¢anja i nade. Zivljena vjera treba prozimati svakodnevicu, oblikovati
odnose, odluke i djelovanje u svim zivotnim podru¢jima. Istinska vjera nije stati¢na, nego
dinamicna stvarnost, ona je poziv na preobrazbu zivota, na plodonosno djelovanje koje
svjedoci prisutnost Boga u svijetu. Vjera koja se ne pretace u djelo ostaje sterilna; ona, da
bi bila vjerodostojna, mora postati vidljiva, djelatna i prepoznatljiva u svakodnevnim
situacijama. U tom smislu, svaki kr§¢anin je misionar u svojoj sredini, svjetionik vjere

koji pokazuje put drugima, ne samo rije¢ima, ve¢ i Zivotom.>!

2.7.5. DuzZnost zaStite vjere

Neprekidno trebamo upudivati molitve Bogu da nam udijeli milost ustrajnosti 1
postojanosti u vjeri, ali istodobno i sami moramo uloziti trud kako bismo oc€uvali vjeru
od razli¢itih prijetnji koje je mogu oslabiti ili ugroziti. Na nama je odgovornost da vjeru
njegujemo, Stitimo i razvijamo, posebno u trenucima kada se nalazi pod pritiskom ili u
opasnosti. Jedna od najozbiljnijih prijetnji vjeri dolazi iz nesklada izmedu onoga $to netko
vjeruje i kako zapravo Zivi. Zivot u suprotnosti s evandeoskim vrijednostima podriva
vjerodostojnost vjere i moze dovesti do njezina postupnog gasenja. Jo$ jedna opasnost je
hladna vjera odnosno ona vjera koja ostaje isklju¢ivo na razini znanja ili intelektualnog
slaganja, ali se ne pretace u konkretnu ljubav, djelotvornu dobrotu i duhovnu gorljivost.
Danasnje drustvo stavlja vjeru pred brojne kusnje jer suvremeni medijski sadrzaji, bilo
da dolaze kroz film, kazaliSte, tisak ili knjiZevnost, nerijetko promicu ravnodusnost prema
religijskim vrijednostima, a ponekad ¢ak otvoreno poticu neprijateljstvo prema vjeri, $to
osobito moze uzdrmati mlade koji jo§ oblikuju svoje duhovne temelje. 1z tog razloga
katolic¢ki odgoj ima presudnu vaznost jer svako dijete unutar Crkve posjeduje pravo, koje
izvire iz samoga BoZzjeg nauma, na dosljedan i potpun odgoj u vjeri, a roditelji, ukoliko
postoji katolicka Skola u njihovoj blizini, snose moralnu obvezu uciniti sve §to je u
njihovoj moc¢i da osiguraju svojoj djeci takvo obrazovanje, jer ono postaje jamstvo
ocuvanja vjere pred izazovima suvremenosti. Osobne veze mogu predstavljati prijetnju
vjeri, budu¢i da prijateljstva i emocionalni odnosi s ljudima koji ne dijele isto vjersko
uvjerenje, a posebice brakovi sklopljeni izvan zajednic¢ke vjerske pripadnosti, Cesto
zavrSavaju kompromisima 1 postupnim udaljavanjem od crkvenoga zivota. Dodatnu

poteskocu stvara i ukljucivanje u bogosluzja drugih vjerskih zajednica, jer takva praksa

1 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 94-95.
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moze zbuniti, izazvati relativizaciju vlastite pripadnosti i poljuljati jasnocu katoli¢kog
identiteta, zbog Cega se, radi vjernosti istini i dosljednosti vjere, preporucuje takva

sudjelovanja izbjegavati.>

2.7.6. DuZnost podvrgavanja crkvenom uciteljstvu

Prava poslusnost vjeri ne ograni¢ava ¢ovjeka, nego ga oslobada. Kada Crkva trazi da
sluSamo njezino ucenje, to ne znaci da nas zeli kontrolirati, nego da nas zeli voditi prema
istini, sigurnosti i unutarnjem miru. Kroz nauk Crkve, a posebno kroz dogme (vjerovanja
koja se smatraju sigurnima i nepromjenjivima), vjernicima se jasno pokazuje Sto je
potrebno vjerovati da bi se postiglo spasenje. Papa i1 biskupi imaju posebnu ulogu u tome.
Oni, zajedno, mogu jasno re¢i $to Crkva vjeruje. Kada papa govori s vrhovnim
autoritetom (ex cathedra) ili kada to ¢ini op¢i crkveni sabor, vjernici su pozvani to
prihvatiti s vjerom i povjerenjem. Isto vrijedi kad svi biskupi svijeta zajedno s papom
poucavaju neku istinu kao Bozju, tada i to treba potpuno prihvatiti. lako biskupi nisu
nezabludivi, vjernici ipak trebaju s poStovanjem slusati njihovo sluzbeno ucenje, osobito
u pitanjima vjere i morala. Neke odluke pape i sabora ne sadrze izravno objavljene istine,
ali 1 dalje traZe da ih vjernici prihvate i1 ozbiljno shvate. Kad rimske kongregacije donesu
odredene upute, one ne traze strogi ¢in vjere, ali ocekuju prakti¢no slaganje, u skladu s

njihovom vaznosti i pouzdano§éu.>

2.8. Grijesi protiv vjere

S obzirom na duZnosti koje proizlaze iz vjere, postoje razli¢ite mogucénosti i grijeha
protiv vjere. Grijehe protiv vjere tako mozemo podijeliti u dvije velike skupine: indirektni

grijesi protiv vjere 1 direktni grijesi protiv vjere.

2.8.1. Indirektni grijesi protiv kreposti vjere

Indirektni (neizravni) grijesi protiv vjere najceS¢e su grijesi propusta, situacije u
kojima osoba ne ucini ono Sto bi, kao vjernik, trebala uciniti. Oni proizlaze ne iz
otvorenog protivljenja vjeri, ve¢ iz pasivnosti, ravnodusnosti ili duhovne mlakosti. Medu
te grijehe ubrajaju se tri glavna oblika: nedosljednost u vjeri, vjerski formalizam i sumnje
u vjeri. Nedosljednost se odnosi na one vjernike koji rijeCima ispovijedaju svoju vjeru,
prihvacaju nauk Crkve i sudjeluju u obredima, ali to ne prate vlastitim Zivotom. Njihovo

ponasanje 1 odluke nisu u skladu s onim §to tvrde da vjeruju. Takav nesklad izmedu vjere

52 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 54-58.
33 Usp. Isto, 58-60.
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1 djelovanja ¢ini njihovo svjedocanstvo slabim i nevjerodostojnim. Apostol Jakov
upozorava upravo na to kad kaze da je ,,vjera bez djela mrtva“ (Jak 2,26), isti¢uci da vjera,
ako se ne oCituje u svakodnevnim djelima 1 zivljenju, gubi svoju snagu i vjerodostojnost.
Vjerski formalizam podrazumijeva obavljanje vjerskih obreda, poput prisustvovanja misi,
molitve ili primanja sakramenata, ali bez istinske unutarnje predanosti, iskrenosti i
duhovne angaziranosti. Takav povr$ni pristup vjeri nalikuje ponasanju farizeja, koje je
Isus Cesto opominjao jer su se strogo pridrzavali vanjskih pravila, a zanemarivali ono
najvaznije: ljubav, milosrde 1 obracenje srca. Vjernik koji svoju vjeru Zivi samo izvanjski,
bez dubine i osobne ukljucenosti, nosi veéu odgovornost, jer Evandelje nas uci da od
onoga kome je vise dano, vise ¢e se i traziti. Sumnje u vjeri takoder se smatraju oblikom
neizravnih grijeha. Same sumnje nisu nuzno grijeh, jer svaki ¢ovjek moze prolaziti kroz
duhovne teskoce, postavljati pitanja i osjecati nesigurnost. Vazno je kako osoba pristupa
tim sumnjama, ako ih iskreno pokuSava prevladati, trazi istinu i moli za snagu, tada je
njezin napor duhovno vrijedan. Medutim, ako netko svjesno dopusta sumnju bez Zelje da
je nadvlada, tada ta sumnja moZe postati grjeSna. U tom kontekstu razlikujemo pozitivnu
sumnju, koja podrazumijeva namjerno i svjesno propitivanje vjerskih istina koje Crkva
uci, 1 negativnu sumnju, koja oznacava rezerviran ili nesiguran stav prema prihvac¢anju

tih istina.>*

2.8.2. Direktni grijesi protiv kreposti vjere

Direktni (izravni) grijesi protiv vjere mogu biti posljedica propusta, ali za razliku od
neizravnih grijeha, ovdje se radi o svjesnom 1 namjernom odbacivanju vjere, Sto ih ¢ini
stvarnim djelima protiv vjere, a ne samo pasivnim zanemarivanjem. U ovu skupinu
spadaju teSki grijesi koji se protive kreposti vjere, kao Sto su: nevjera (ateizam),
agnosticizam, hereza, otpad od vjere (apostazija), raskol (Sizma) i psovka. Nevjera ili
ateizam oznacava izri¢ito 1 namjerno nijekanje postojanja Boga. Rije¢ je o slozenom
fenomenu koji Cesto nije plod samo jednog uzroka, ve¢ posljedica mnogih razlicitih
okolnosti. Unutar nevjere moguce je razlikovati nekoliko vrsta osoba, ovisno o njihovom

znanju, stavu i namjeri:

e Negativni nevjernici su oni koji, bez svoje krivnje, nikada nisu imali priliku

dovoljno upoznati Boga ili kr§¢anski nauk;

34 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 98-99.
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e Neodgovorni vjernici su oni koji pokazuju nemar prema vjeri, ne trude se
dovoljno da je razumiju ili je olako odbacuju nakon povrSnog upoznavanja;
e Pozitivni nevjernici aktivno se suprotstavljaju vjeri, otvoreno napadaju Boga

i Crkvu te nastoje druge odvratiti od vjerskog Zivota.>

Agnosticizam, za razliku od ateizma, ne odbacuje izri¢ito postojanje Boga, ali tvrdi da
se ono ne moze sa sigurnoS¢u spoznati ili dokazati. Agnostik ostaje na sredini: ne
izjaSnjava se jasno ni za ni protiv vjere, ve¢ ostaje u stanju neodlu¢nosti. Takav stav pruza
odredenu intelektualnu udobnost jer ne zahtijeva da osoba zauzme jasan pogled ili ulozi
trud u trazenje istine. Medutim, agnosticizam cesto vodi u duhovnu mlakost i
neangaziranost, jer se izbjegava osobna odgovornost za odnos s Bogom i izostaje istinska

potraga za vjerom.>¢

Hereza se u najSirem smislu definira kao grijeh krivovjerja, odnosno svjesno
odbacivanje jedne ili viSe istina koje je Bog objavio, a koje je Crkva obvezna naucavati i
kojima vjernik treba prianjati vjerom. Razlikuje se materijalna hereza, koja nastaje kad
netko iz neznanja ili neiskrivljene zablude zastupa stav protiv vjerske istine, ali u sebi i
dalje ima raspoloZenje prihvatiti sve Sto je Bog objavio. S druge strane, formalna hereza
postoji kada osoba sa zlom voljom svjesno i tvrdokorno odbija istine vjere, ¢ine¢i time
tezak grijeh protiv same kreposti vjere. Materijalna hereza, iako pogreSna, ne razara vjeru
jer se temelji na nesavrSenom znanju ili nepaznji, dok formalna hereza proizlazi iz
namjerne odluke da se ne podloZi Bozjoj objavi i crkvenom nauku. Upravo ta razlika
pokazuje da je formalna hereza ozbiljan grijeh koji vodi udaljavanju od istinske vjere,
dok materijalna zabluda ne mora nuzno imati takve posljedice ako postoji volja za

prihva¢anjem istine kada se ona spozna.®’

Apostazija (otpad od vjere) se definira kao potpuno i svjesno napustanje krScanske
vjere od strane osobe koja je krStena. Ne radi se samo o odbijanju pojedinih crkvenih
ucenja, ve¢ o potpunom odvajanju od cjelokupnog krS¢anskog vjerovanja. Apostazija
¢esto ukljucuje i prihvacanje stavova, ideologija ili nacina zivota koji su u suprotnosti s
evandeoskom porukom i naukom Katoli¢ke crkve. Za razliku od hereze, koja znaci
odbacivanje jedne ili viSe pojedinacnih istina vjere, apostazija negira samu stz i cjelinu

vjere, zbog Cega se smatra tezim oblikom grijeha. Iako je s objektivne tocke gledista

55 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 99.
36 Usp. Isto, 100.
57 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 79.
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apostazija uvijek ozbiljan prijestup protiv vjere, moralna ocjena tog ¢ina ipak zahtijeva
razmatranje subjektivne odgovornosti osobe. Ponekad netko moze javno i svjesno
napustiti vjeru, ali u dubini duse ipak zadrzati neku razinu nutarnje povezanosti s Bogom
(implicitna vjera). Zato se za istinsko razumijevanje tezine ovakvog ¢ina mora pazljivo

sagledati ¢ovjekovo unutarnje stanje, motivi i savjest.>®

Sizma (raskol) predstavlja svjesno odbijanje poslusnosti papi, §to direktno ugrozava
jedinstvo 1 zajedniStvo unutar Crkve, ¢ine¢i ozbiljan grijeh protiv crkvene ljubavi i
zajednickog duha. Ovaj ¢in se uvijek smatra teskim prekrSajem jer dovodi do razdvajanja
vjernika od Crkvenog tijela. Medutim, pri procjeni moralne tezine §izme, vazno je uzeti
u obzir unutarnje motive osobe. Treba razlikovati je i Sizma posljedica mrznje, prezira ili
tvrdoglavosti, ili su u pitanju zbunjenost, nesporazumi ili druge okolnosti koje mogu
umanjiti odgovornost pojedinca ukljuc¢enog u ovaj ¢in. Psovka je oblik govora koji je
nepristojan i uvredljiv, izrazavajuéi nepostovanje prema Bogu, svetim osobama i svetim
predmetima. Osim $to su usmjerene prema Bogu, psovke ponekad vrijedaju i druge
znacajne osobe u kr$¢anskoj tradiciji, poput svetaca, a posebno BlaZzenu Djevicu Mariju,
koja zauzima vazno mjesto u srcima vjernika. Ovakav neprimjeren i bezobziran govor ne
samo da povreduje osjecaje vjernika, nego narusava i njihovu duhovnu povezanost s
Bogom i svetima, te predstavlja ozbiljan grijeh koji zahtijeva iskreno pokajanje i trazenje
oprosta. Njegovanje postovanja prema svetim stvarima odraz je duboke vjere 1 ljubavi

prema Bogu, te temelj duhovnog Zivota svakog vjernika.>’

3. Krepost nade

Prema Pavlovom genetickom poretku kreposti koji je naveden u Prvoj poslanici
Korin¢anima (13,13), krepost nade nalazi se na drugom mjestu. Krepost nade tijekom
vise stoljeca ostajala je u sjeni, zanemarena u filozofskom i teoloSkom promisljanju. Tek
Sezdesetih godina dvadesetoga stoljeca dolazi do njezine revitalizacije 1 intenzivnijeg
razvitka. Prema Ivanu Antunovicu taj preporod mogucée je povezati s trima kljunim
okolnostima: afirmacijom Blochove filozofije nade, gospodarskim uzletom europskog
kontinenta te slabljenjem 1 kona¢nim porazom marksisticke utopijske misli. Krepost nade
nerazdvojivo je povezana s kreposcu vjere, tako da razmatranje jedne gotovo uvijek
ukljucuje 1 promisljanje o drugoj. Kako je nada duboko ukorijenjena u samu bit

krs¢anskog identiteta, kr§¢anin se ne moze shvatiti izvan posjedovanja te kreposti. Na to

58 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 101.
5 Usp. Isto, 101-102.
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jasno upucuje Prva Petrova poslanica (3,15), u kojoj se vjernici poticu da budu trajno
spremni dati obrazlozenje nade koja prebiva u njima. Sli¢no tomu, Poslanica Hebrejima,
nude¢i definiciju vjere, isti¢e da je vjera ,,ve¢ neko imanje onoga ¢emu se nadamo i

uvjerenost u zbiljnost koju ne vidimo* (Heb 11,1).%°

Krepost nade nije usko povezana samo s kreposcu vjere, nego i s kreposéu ljubavi.
Ona predstavlja polaziste u nasljedovanju Krista, no to polaziste nije jednokratni ¢in, ve¢
trajno ponovno ulazenje u dinamiku hoda s njime. Kristova obe¢anja mogu se shvatiti
kao poziv ljubavi, dok nada u ta obecanja vjernika neprestano usmjerava prema ljubavi.
Kao S$to nada vodi prema ljubavi, tako i ljubav otvara put sve dubljoj i potpunijoj nadi.
Ljubav, kad je noSena nadom, ne gubi niSta od svoje savrSenosti, nego je upravo
usavrsuje. Kr§¢anska nada u svojoj najdubljoj biti usmjerava prema prijateljskoj ljubavi.
Izraz Krist nasa nada odrazava zivo uvjerenje da se na Kristovu ljubav i na njegova
obecanja moze sigurno osloniti ukoliko se s njime zivi u zajedniStvu. Ako je Krist sam
sadrzaj 1 temelj nade, tada nadati se u Krista znaci biti prozet njime i u njemu pronalaziti
vlastiti zivot. Upravo se u toj neraskidivoj povezanosti nade 1 ljubavi ocituje cjelovitost

kr§¢anskog Zivota.®!

3.1. Krepost nade u Svetom pismu

U starozavjetnoj tradiciji krepost nade usmjerava se prema ostvarenju spasenja koje
poprima razli¢ite oblike. Njezin temelj nalazi se u savezu koji Bog sklapa s izabranim
narodom, a koji u vjeri i pouzdanju iS¢ekuje ispunjenje bozanskih obecanja danih u
trenutku sklapanja saveza. Biblijski tekstovi Staroga zavjeta na viSe mjesta naglasavaju
znacenje nade: u PetoknjiZju ona se prvenstveno povezuje s osvajanjem obecane zemlje,
dok se nakon ostvarenja toga cilja nada usredotocuje na Bozju zastitu i dar blagoslova.
Proroci, medutim, upozoravaju i na opasnost krivih 1 laznih nada koje odvrac¢aju narod od
istinskoga pouzdanja u Boga. U kasnijim razdobljima objava sve jasnije povezuje nadu s
mesijanskim o¢ekivanjem. Stari zavjet uCestalo istiCe da je srediSte svake autenticne nade
upravo Bog, koji uspostavlja saveznicko zajednistvo sa svojim narodom i ostaje vjeran
obec¢anjima. Kada je rije¢ o osobnoj dimenziji, nada se najc¢es¢e odnosi na ovozemaljski

zivot i dobra koja ga prate.®

60 Usp. 1. Antunovi¢, 144-145.
61 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 86-88.
62 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 106-107.
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U novozavjetnom kontekstu krepost nade neraskidivo je povezana s porukom o
Bozjem kraljevstvu. Na to osobito upucuju sinopticka evandelja u kojima je navjestaj
dolaska kraljevstva jedno od sredisnjih obiljezja Isusove poruke. Isus jasno naglasava da
¢e se puno ostvarenje kraljevstva dogoditi na svrSetku vremena te Covjeka poziva na
odluku koja ga uvodi u zajednistvo s tom buduc¢om stvarnoséu. Evandelja posebno isti¢u
uskrsnu¢e mrtvih na koncu povijesti, $to predstavlja glavno usmjerenje krs¢anske nade.
Sveti Pavao, u svojim spisima, snazno naglasava proslavu raspetoga i njegovo uskrsnuce,
18¢ekujuci s nadom njegov ponovni dolazak. Za njega je kona¢no ispunjenje nade nesto
potpuno sigurno, a ta se sigurnost temelji na uvjerenju da, ako je Bog iskazao milosrde
gresnicima, zasigurno ¢e u vjecni zivot uvesti i one koji su ve¢ opravdani (usp. Rim 5).
Iako su neki drustveni pravci tvrdili da usmjerenost kr§¢anstva prema budu¢em dovrsetku
svijeta sputava ¢ovjekovu djelatnost, Pavlovo naucavanje jasno potvrduje da nada u
posljednje stvarnosti ne umanjuje vrijednost sadasnjega zivota, nego joj daje dublji

smisao i usmjerenje.®?

3.2. Kako razumjeti nadu

Nada se moze opisati kao osjecaj pouzdanog iS¢ekivanja usmjerenog prema buduc¢im
dogadajima. Za razliku od vjere, koja je prvenstveno orijentirana prema prihvacanju i
razumijevanju proSlih Bozjih djela, nada ¢ovjeka usmjerava prema onome Sto tek dolazi,
osobito prema ostvarenju vje¢nog blaZzenstva. MoZe se promatrati i kao ¢eZnja za Zeljenim
dobrima, ali 1 kao krepost. U dimenziji ¢eZnje, nada izraZava naklonost prema odredenom
cilju, dok se u svojstvu kreposti oCituje u pouzdanom i ustrajnom i$¢ekivanju eshatoloskih
dobara koja jos nisu ostvarena.®® U okviru ljudskog iskustva nada se moze definirati kao
stav usmjerenog iS¢ekivanja prema odredenom dobru koje osoba Zeli, a koje zahtijeva
trud, ali je ostvarivo. Ona predstavlja klju¢ni pokreta¢ ljudske aktivnosti: iako Zeljeno
dobro jo$ nije postignuto, njegova ostvarivost 1 dalje motivira djelovanje. Kada bi neko
dobro bilo lako dostupno i ostvarivo bez ikakvog napora, nada ne bi bila nuzna, nego bi
dovoljna bila sama Zelja. Stoga se ljudska nada moze opisati kroz tri temeljna aspekta:
postojanje napora u ostvarivanju zeljenog dobra, realna moguénost njegovog postizanja
te vremensko usmjerenje prema buducénosti. Medutim, teologalna nada posjeduje

jedinstveni unutarnji dinamizam koji se bitno razlikuje od ljudske nade. Ona se ne moze

63 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 107-108.
64 Usp. L. Antunovi¢, 145.
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niti zamisliti niti ostvariti odvojeno od ostalih teologalnih kreposti, s kojima dijeli izvor,

objekt i konaéni cilj.%®

Sveti Toma u svom nastojanju da precizno odredi prirodu kreposti nade usporeduje je
sa srodnim psiholoskim fenomenom zelje, koji takoder usmjerava pojedinca prema
objektu koji jo$ nije prisutan ili koji se joS ne posjeduje. On pritom naglasava dvije
kljucne razlike izmedu nade i zelje. Prvo, dok se zelja odnosi na bilo koje dobro i pripada
sferi pozudne naklonosti, nada je usmjerena na dobra Cije je ostvarenje zahtjevno te spada
pod razboritu i promisljenu naklonost. Drugo, Zelja se opéenito odnosi na svako dobro,
dok se nada ogranicava na dobra koja su ostvariva i ¢ije postizanje ukljucuje odredenu
sigurnost. Toma nadalje istice da se djelovanje kreposti nade ostvaruje kroz dvostruki
fokus: s jedne strane prema samom dobru koje se Zeli postic¢i, a s druge prema sredstvima
ili pomo¢i koja omogucuje njegovo ostvarenje. U kontekstu nade u vjeéni zivot, objekt i
sredstvo su jasno odredeni: cilj nade je sam vje¢ni zivot, dok je bozanska pomo¢ ona koja

omogucuje pouzdano is¢ekivanje njegova ostvarenja.®®
3.3. Odnos izmedu svjetovne nade i nade kao kr$éanske kreposti

Kroz povijest se uobiCajeno isticala razlika izmedu kr$¢anskog shvacanja kreposti
nade i njezina sekularnog, svjetovnog tumacenja. U suvremenim pristupima sve se vise
naglasava srodnost i osnovna podudarnost izmedu kr$¢anskog i svjetovnog poimanja
nade. Unatoc¢ tome, svjetovna interpretacija nade razlikuje se od kr§¢anske ponajprije po
temeljima na kojima pociva 1 ciljevima koje nastoji ostvariti, budu¢i da ne ukljucuje
nuzno duhovnu ili eshatolosku dimenziju koja je karakteristicna za teolosko
razumijevanje. ,,Svjetovna nada ima pouzdanje u buduénost jer u sadasnjosti raspolaze
iskustvima 1 sredstvima koja joj daju jamstvo da ¢e se s vremenom ostvariti napredak;
znanost, tehnika, kultura, ekonomija, politika jesu sredstva da se on ostvari. Ciljevi koji
hrane svjetovnu nadu imanentni su, ukljuéeni u vrijeme i obiljeZeni svijetom.*®’
KrS¢anska krepost nade odlikuje se druk¢ijim razlozima i ciljevima u usporedbi sa
svjetovnom nadom. Njezin temelj nije u sadasnjem trenutku, ve¢ pociva na proslim
dogadajima 1 istini koja nadilazi granice svakodnevnog iskustva 1 empirijske spoznaje.

Pouzdanje koje krS¢anska nada nosi ne oslanja se na anonimne ili kolektivne izvore, kao

Sto su kultura, znanost, tehnologija, politika ili ekonomija, nego isklju¢ivo na osobu Isusa

65 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 109-110.
% Usp. 1. Antunovi¢, 146.
67 Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 112.
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Kirista. Ciljevi kojima kr$¢anska nada teZi takoder nadilaze imanentne, unutarpovijesne i
neosobne stvarnosti koje su tipi¢ne za svjetovno poimanje nade. Ostvarenje buduc¢nosti u
okviru kr$¢anske nade odvija se kroz specificnu dinamiku vremenske krize, u kojoj se

konaéna stvarnost uzdiZe i sublimira u dimenziju vje¢nost.%®

Unutar prethodno prikazanog odnosa izmedu svjetovne nade i nade kao kr§¢anske
kreposti, nada moze biti dvostruka: zatvorena i otvorena. Zatvorena nada temelji se na
materijalistickom pristupu 1 usmjerena je prema dobrima ovog svijeta, s tendencijom da
ogranici ovjeka unutar njegovih okvira i konkretnih zivotnih situacija. Nasuprot tome,
otvorena, odnosno kr§¢anska nada usmjerava osobu prema krajnjem cilju koji nadilazi
iskljucivo zemaljske i prolazne vrijednosti. Takva nada ne umanjuje vaznost i vrijednost
ljudskih napora u ostvarivanju srec¢e 1 dobara u ovom Zivotu, nego ih nadopunjuje. Ova
dimenzija nade omogucuje Covjeku da u svojoj svakodnevnoj djelatnosti i kroz svoja
nastojanja vidi put prema konacnoj svrsi, ostvarivoj kroz druga sredstva i u skladu s
duhovnim ciljevima koji nadilaze neposredne i prolazne okvire svijeta. U odnosu prema
svjetovnim oblicima nade, kr§¢anska nada ima klju¢nu ulogu u prosvjetljavanju i
usmjeravanju ljudi prema Bogu i dimenziji vjecnosti. Kada se susrece sa zatvorenom,
ograni¢enom svjetovnom nadom, kr$¢anska krepost nade treba zauzeti kriticki stav,
naglaSavajuci njezina ogranicenja i potencijalne opasnosti. Suprotno tome, u odnosu na
otvorenu svjetovnu nadu, krS¢anska nada djeluje afirmativno i voditeljski: nastoji
produbiti, prosvijetliti 1 ucvrstiti takvu nadu, usmjeravajuci je prema istinskim 1 viS§im
vrijednostima. Na taj nacin, krS¢anska nada ne funkcionira samo kao kriti¢ki instrument,
vec 1 kao vodi€ koji omogucuje ljudima da svoja nastojanja temelje na dubljoj duhovnoj

i eshatologkoj perspektivi.®

3.4. Habitualna i aktualna nada

Kao 1 kod kreposti vjere, krepost nade ostaje jedna po svojoj naravi, no posjeduje se
na razlicite nacine. Habitualna nada predstavlja trajni milosni dar koji Bog udjeljuje
covjeku, ¢ineci ga sposobnim za djela nade. Ovaj dar, poznat i kao ulivena krepost nade,
dijete prima pri krStenju zajedno s posvetnom miloS¢u, osiguravaju¢i mu trajnu
sposobnost nadanja kroz cijeli Zivot. Kod odraslih, habitualna nada jednom dana ne moze
se opozvati, $to osigurava vjerniku stabilnu i trajnu sposobnost da se pouzda u Bozja

obecanja. Aktualna nada, s druge strane, odnosi se na stvarni ¢in kojim pojedinac aktivno

68 Usp. 1. Antunovi¢, 147-148.
8 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 113.
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ocekuje ostvarenje onoga Sto mu je Bog obe¢ao. Ona je nadnaravni ¢in koji se razvija iz
ulivenog habitusa nade i konkretno usmjerava zivot vjernika prema bozanskim dobrima.
Krs¢anski nauk isti¢e da se treba nadati cak i1 kada je ljudska perspektiva obeshrabrujuca,
oslanjajuci se isklju¢ivo na BoZzju vjernost i providnost. Habitualna nada time postaje
klju¢na ne samo za vjernikov duhovni rast, nego i za njegovo konacno spasenje, jer

osigurava trajnu sposobnost da se ustrajno usmjerava prema Bogu i vje¢nom dobru.”

3.5. Objekt kreposti nade

Sam Bog materijalni je objekt kreposti nade. Covjek u nadi ne tezi za nekakvom
placom poput sluge, nego ocekuje nagradu koja proizlazi iz oinske ljubavi, dostojnu
odnosa BoZjega djeteta.”! Materijalni objekt kri¢anske nade obuhvaéa sva ona dobra koja
se odnose na sadasnji i buduci zivot, a koja vjernik, pouzdajuéi se u pomo¢ i milost Bozju,
ocekuje primiti. Temeljni 1 vrhovni predmet nade jest sam trojedini Bog, u kojemu je
ispunjenje svakoga ljudskog ¢eznje i koji se daruje kao posljedn;ji cilj. Sva ostala dobra,
koja proizlaze od Boga, imaju tek sekundarni karakter jer su usmjerena k onome $§to je

konaéno i apsolutno, k ostvarenju vje¢noga spasenja.’?

Formalni objekt kr§¢anske nade jest bozanski motiv. Nada se ne oslanja na ¢ovjekove
sposobnosti ni na vrijednost njegovih zasluga, nego na nepokolebljivu vjerodostojnost
onoga $to Bog obec¢ava. U tim se obe¢anjima ocituju bitna BoZja svojstva, a to su njegova
svemo¢, ljubav, milosrde i vjernost. Po tim obec¢anjima Bog izlazi ususret Covjeku i daje
mu jamstvo spasenja. Zbog toga je pouzdanje vjernika u Boga ¢vrsto 1 postojano, buduci
da se temelji na vjeri u BoZju savrSenost i na prihvacanju objave u kojoj su ta obecanja
sadrzana te kona¢no zajamé&ena.” ,Prvotni motiv jest Trojedini Bog, BoZja obeéanja,
BoZja vjernost obecanjima, ali i druge BoZzje osobine: dobrota, pravednost, milosrde. Sve
to ima svoj oslonac u objavi. U taj prvotni motiv spadaju sakramenti kao sredstva

spasenja, na njih se vjernik oslanja kao sredstva na putu k vje¢nom cilju.*7*

3.6. Krepost nade u odnosu sa krepoScu vjere i kreposcu ljubavi

Kr$¢anska krepost nade nerazdvojivo je povezana s ostalim krepostima, a na poseban

nacin s teologalnom kreposéu vjere, jer obje dijele zajednicki sadrzaj 1 konacnu

70 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovlje, 119.

"' Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 88.
2 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 118.

3 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 88
4 Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 118.
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orijentaciju. Vjera ve¢ sada daje Covjeku dioniStvo u bozanskim stvarnostima, iako na
nesavrsen i ograni¢en nacin, dok nada usmjerava ljudsko bi¢e prema njihovu potpunom
ostvarenju u buducoj eshatoloskoj punini. U tom kontekstu se isti¢e da je nada temeljna
dimenzija krS¢anskoga zivota koja omogucuje da se u granicama povijesnog i
vremenskog postojanja anticipira ono Sto ¢e se tek u potpunosti dovrsiti. Tako se nada u
iskustvu vjernika ocituje kao oblik predokusnog dozivljaja i obecanja, neprestano
usmjerenog prema Bogu kao kona¢nom ispunjenju ljudske egzistencije.”> U nebeskoj
stvarnosti kreposti vjere 1 nade prestaju biti potrebne, buduc¢i da tada potpuno prevladava
krepost ljubavi. Nada usmjerava ¢ovjeka prema Bogu jer je on apsolutno dobro i objekt
istinske ljubavi. Crkva odbacuje tumacenja koja bi tvrdila da bi nada, kao teznja za
nebeskom nagradom, mogla biti u proturjecju s ¢istom i nesebi¢nom ljubavlju prema
Bogu. Iako ljubav koja ukljucuje ocekivanje nagrade nije potpuno savrSena kao ljubav
koja ljubi Boga radi samoga Boga, ona ipak nije negativna. Kroz nadu i zelju za Bozjim
dobrom ¢ovjek potvrduje Bozju veli¢inu i izrazava svoju potrebu za Bozjom miloscu i

spasenjem.’®

3.7. Grijesi protiv nade

Onaj tko u velikoj mjeri zanemaruje poticanje i njegovanje ¢ina nade izlaze svoj
religiozno-moralni Zivot ozbiljnoj opasnosti, stvaraju¢i prepreku djelotvornoj kreposti
nade. Grijesi koji se protive kreposti nade o€ituju se kroz ocaj, preuzetnost (pretjerano
samopouzdanje),”’ te duhovnu lijenost koja slabi sposobnost ¢ovjeka da se uzdigne prema

BoZjemu obeéanju.”®

3.7.1. Okaj

U svakodnevnom govoru ocaj se obi¢no opisuje kao stanje u kojem osoba gubi
mogucnost ostvariti neki znacajan zivotni cilj. U moralnom promisljanju, o¢aj se ne
odnosi samo na pojedinacne ciljeve, nego se promatra kao stav prema Zivotu i svijetu.
Osoba pogodena ocajem izrazava sumnju i nepovjerenje prema buducénosti 1 svemu §to
joj dolazi. Uzroci ocaja mogu biti razli€iti: osobna traumatska iskustva, kronic¢ni stres ili
fizicka 1 psihic¢ka iscrpljenost. Najjasniji znak ocaja jest gubitak vjere i odbacivanje

molitve, no ocaj se ne ocituje samo u odnosu prema Bogu, nego i prema drugim ljudima.

5 Usp. 1. Antunovié, 153.

76 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 117.

77 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 93.
8 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 121.
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Grijeh ocaja nastaje kada ¢ovjek slobodno i svjesno odbacuje Boga i Bozju milost, a moze
postati ozbiljnije zlo ako vodi do mrznje prema Bogu. Ocaj je Cesto teska napast protiv
kreposti vjere, dok pravi grijeh ima dublje korijene: postupno udaljavanje od Boga,
zapostavljanje molitve i trazenje zamjenskih zadovoljstava umjesto povjerenja u Boga.
Bez svjesnog i odlu¢nog povratka Bogu, osoba lako upada u oc¢aj. Sustinski problem ocaja
ne lezi toliko u samom trenutku ocaja, koliko u prethodnom postupnom udaljavanju od
Boga 1 zanemarivanju duhovnog Zivota. Pri procjeni grijeha oc¢aja potrebno je uzeti u
obzir sve okolnosti koje utjecu na osobu kako bi se utvrdilo u kojoj mjeri njezino stanje

proizlazi iz slobodne volje, a u kojoj iz vanjskih ili unutarnjih utjecaja.”

3.7.2. Preuzetnost (pretjerano samopouzdanje)

Preuzetnost stoji u suprotnosti sa spasonosnim strahom, koji je bitan sastavni dio
kreposti nade. Dok oc¢ajnik sumnja u moguénost ostvarenja nade, za preuzetnika je to
ostvarenje sigurno. U tom se ponaSanju skriva grijeh: ili protiv Bozje pravde, jer vjeruje
da ¢e postié¢i blazenstvo i bez istinskog obrac¢anja Bogu, ili protiv nadnaravne bozanske
nade, ako misli da vlastitim prirodnim sposobnostima ili moralnim djelima moze zasluziti
vjecnost. ,,Pouzdanjem u svoja djela zapostavlja se Bog koji je temelj nade, dok se u
suprotnom obliku zanemaruje ljudski faktor, suradnja, odnosno ufa se u spasenje bez
osobnih dobrih dijela.“® Preuzetnost ima svoj izvor u oholosti. Odgadanje obraéenja uz
uvjerenje da Bog nece dopustiti smrt prije nego se osoba obrati nije izravni grijeh
preuzetnosti, ali predstavlja prekrsaj protiv kreposti nade. Tezak grijeh protiv nade javlja
se kada netko namjerno gomila grijehe, uvjeren da ¢e ih Bog lako oprostiti. U takvim
okolnostima motiv nade pretvara se u opravdanje za drskost i ¢injenje novih grijeha.®!
Preuzetnost moze proizaci iz razlic¢itih razloga, poput ranijih grijeha, slabosti u vjeri 1
ljubavi prema Bogu, utjecaja svjetovnog okruzenja ili prihvacanja laicistickih stavova.
Takvo ponasanje slabi kr§¢anski Zivot jer smanjuje njegovu ozbiljnost i stvara dojam da
je osoba sama sebi dovoljna, oslanjajuci se na pretpostavku da ¢e Bozja milost sve urediti.
Preuzetnost se oCituje 1 kroz zanemarivanje sakramenata, izostavljanje djela milosrda,

odbacivanje duhovnog vodstva i sli¢ne postupke.®?

7 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 119-120.

80 Isto, 121.

81 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 94-95.
82 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 122.
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3.7.3. Duhovna lijenost

Iako Bernard Haring u djelu Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije skoro
da izjednacuje grijeh duhovne lijenosti sa grijehom ocaja,® u nauku Tome Akvinskog
vidljiva je jasna razlika. On duhovnu lijenost svrstava medu grijehe protiv Bozje ljubavi,
dok je neki autori smatraju grijehom protiv kreposti nade. Naime, nada potice covjeka na
aktivno djelovanje u trazenju spoznaje i duhovnom razvoju, dok duhovna lijenost upravo
to onemogucava. Grijeh duhovne lijenosti znac¢i ne odgovoriti na poziv k veli¢ini kojem
je ¢ovjek pozvan. Ova duhovna inertnost ocituje se na dva nacina: prvi je oblik lijenosti
u kojem osoba izbjegava napor potreban za Cinjenje dobrih djela, a drugi je oblik
odbojnosti prema zajedniStvu s Bogom, kada se prijateljstvo s Bogom zanemaruje radi
osobne udobnosti i lakSeg zivota. Kroz ove postupke razvija se stav odbijanja duhovnog

rasta i napredovanja u kreposti i svetosti.®*

4. Krepost ljubavi

Tesko bi bilo odrediti mjesto s kojeg bi najbolje bilo zapoceti govor o kreposti ljubavi.
Teologalna krepost ljubavi je krepost o kojoj u Svetom pismu ima najviSe izravnog
govora. U Prvoj poslanici Korin¢anima Pavao kaze: ,,A sada: ostaju vjera, ufanje i ljubav
— to troje — ali najveéa je medu njima ljubav* (1 Kor 13,13). Kako sam ve¢ rekao na
pocetku govora o kreposti vjere, u genetiCkom poretku koji nam Pavao donosi, ljubav
zauzima posljednje mjesto, medutim, kako i1 on samo kaze, ,,ali najveca je medu njima

ljubav. Kreposti ljubavi pripada prvenstvo jer je ona vrhunac kr§¢anskog Zivota.

Misterij Bozje objave i otkupljenja nalazi svoje ishodiste u bozanskoj ljubavi te je
dostupan spoznaji isklju¢ivo onom ¢ovjeku koji ljubi u punini vlastitoga bi¢a. Najdublje
razumijevanje te ljubavi moguce je ostvariti kroz iskustvo ljudske ljubavi, koja
predstavlja hermeneutic¢ki klju¢ za pristup boZanskoj ljubavi. Ljubav prema Bogu ne
moze se shvatiti kao izolirani ¢in, nego se nuZno ostvaruje u odnosu prema bliZznjemu,
prema stvorenome svijetu 1 povijesnom procesu. Stoga je proturjecno ispovijedati ljubav
prema Bogu koji u sebi integrira i pomiruje povijest, a istodobno odbacivati samu povijest

u kojoj je ve¢ zapoc€et proces tog pomirenja. Autenti¢na ljubav prema Bogu ostvaruje se

8 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 94.
8 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 121.
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unutar povijesnog iskustva, kroz sudioniS§tvo u njegovim patnjama i nadama te kroz

angazman usmjeren k oslobadanju cjelokupnog stvorenja od destruktivnih sila zla.%

4.1. Ljubav u Svetom pismu

Unutar starozavjetnih tekstova pojam ljubavi primarno se o€ituje u kontekstu saveza
izmedu Boga i izabranoga naroda. Ljubav se ne razumijeva kao sporedna ili dodatna
dimenzija Saveza, ve¢ kao njegov temeljni i istinski sadrzaj, buduéi da BoZzji izbor naroda
proizlazi upravo iz njegove ljubavi. Bitna znacajka starozavjetnog shvacanja ljubavi
prema Bogu jest zahtjev za cjelovitim predanjem, jer covjek je pozvan da Bogu daruje
svoje postojanje u potpunosti. Takva se ideja sustavno potvrduje kroz brojne starozavjetne
tekstove koji istiCu potrebu bezrezervne odanosti i predanosti Bogu. U prorockoj
knjizevnosti odnos Boga i Izraela najces¢e se prikazuje simbolikom bra¢ne zajednice,
bududi da ta metafora na najsnazniji nacin izraZava intenzitet Bozje ljubavi prema svome

narodu, ali i obvezu Izraela da na tu ljubav odgovori potpunom i vjernom predanoséu.

Novozavjetni govor ljubav promatra kao stvarnost koja izvire iz samoga Boga, a svoju
puninu i povijesnu konkretizaciju nalazi u osobi Isusa Krista. On je njezin jedini i
univerzalni posrednik po kojemu se ljubav izlijeva na sve ljude bez razlike. U odnosu na
starozavjetnu predodzbu, prema kojoj je Bozja ljubav prvenstveno usmjerena na
pravednike, u Kristu se dogada preokret: srediSte njezina djelovanja postaju gresnici.
Kristova ljubav ne poc¢iva na ljudskoj zasluzi niti na moralnoj ispravnosti, nego se ocituje
kao Cisti, ni€im uvjetovan dar, potpuno nezasluzen i1 bez ikakvih prethodnih pretpostavki.
Onaj koji dozivi takvo neocekivano 1 nezasluzeno ocitovanje bozanske ljubavi pozvan je

oblikovati vlastiti odgovor po istome principu: ljubiti slobodno, nesebi¢no i bez uvjeta.®’

U Novom zavjetu ljubav se promatra kao dinamika koja se ostvaruje u odnosu izmedu
Boga 1 bliznjega. Ona se moze sagledavati s dviju razina: aksioloske, u kojoj se ljubav
vrednuje kao apsolutna i najviSa vrijednost, te prakseoloSke, koja naglasava njezinu
konkretnu primjenu i svakodnevno prakticiranje. S aksioloskog stajalista prioritet pripada
ljubavi prema Bogu, jer on predstavlja najvisi i konacni cilj ljudskog postojanja. S
prakseoloske strane, medutim, primat pripada ljubavi prema bliznjemu, bududi da se
BoZja prisutnost ocituje upravo kroz meduljudske odnose i zajedniStvo. RjeSenje

napetosti izmedu ova dva aspekta vrlo je jednostavno: kriterij posljednjeg suda temelji se

85 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 123-124.
8 Usp. Isto, 124-125.
87 Usp. Isto, 125-126.
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na stvarnoj i djelotvornoj ljubavi prema bliznjemu. Osoba koja istinski i nesebic¢no ljubi
svoje bliznje ve¢ time ujedno ljubi i Boga, iako to mozda ne prepoznaje u svojoj punoj
svijesti. Stoga prakti¢na, aktivna ljubav ¢ini temelj krS¢anskog zivota. U Isusu Kristu
teologalna krepost ljubavi doseze svoj vrhunac, jer Krist utjelovljuje princip Zivota za
druge. Njegovo poslanje u svijetu izri¢e se kroz ljubav: darujuéi svoj Zivot za spasenje
svih ljudi, Krist postavlja ljubav kao sredi$nji kriterij i osnovni sadrzaj kr§¢anskog

Zivota.®®

4.2. Ljubav kao najveca krepost

Da bi se najbolje moglo razumjeti zasto je prema Pavlu ljubav najvisa krepost najbolje
bi bilo pogledati ono $to se naziva Hvalospjev ljubavi, odnosno trinaesto poglavlje Prve
poslanice Korin¢anima. Medutim, prvenstvo ljubavi jasno je izraZzeno kroz cijelo Sveto
pismo, a njezino ishodiste nalazi se u samoj Bozjoj naravi. Apostol Ivan izrazava to jasno
rijeCima: ,,Bog je ljubav* (Iv 4,8), isticuéi da je ljubav sustinska i temeljna osobina Bozje
biti. Bog je izvor i savrSenstvo svake ljubavi, a nitko ju nije pokazao potpunije i snaznije
od njega. U Svetom pismu ne susre¢emo odredbe u kojima bi Bog bio primarno definiran
kroz vjeru ili nadu, dok se brojnim odlomcima naglasava njegova ljubav kao klju¢na
odrednica bozanskog djelovanja. U svojoj posljednjoj pouci prije uhi¢enja i raspeca, Isus
upucuje zapovijed: ,,Ljubite jedni druge* (Iv 13,34), svjestan da je ljubav jedina krepost
koja moze ocuvati jedinstvo 1 zajedniStvo Crkve. ,,Kr§¢anska krepost ljubavi spada u
temeljnu strukturu eklezijalne zajednice u kojoj se Zivi po Kristovoj rije¢i i njegovoj

ljubavi.*®’

Ljubav dodatno Crkvu izdvaja od svijeta, oblikuju¢i je kao zajednicu koja slijedi
Kristov primjer, primjer potpune, nesebi¢ne ljubavi. Duh Sveti daruje Zivot Crkvi
djelovanjem krsc¢anskih kreposti, pri ¢emu posebno mjesto zauzima krepost ljubavi. Ona,
kao teologalna krepost, predstavlja nosivi temelj same strukture crkvene zajednice, u
kojoj se vjernici oblikuju prema Kristovoj rijeci i primjeru njegove ljubavi. Zapovijed
ljubavi (usp. Lk 10,27), zajedno sa svim implikacijama koje iz nje proizlaze, daje
crkvenom zivotu naglaseno zajednicarsko, odnosno komunitarno obiljezje. Budu¢i da je
takvo zajedniS$tvo u svojoj biti dar od Boga, ono nosi neizbrisiv kristoloski pecat koji je

trajan i neprolazan. Time crkveno zajednistvo, ukorijenjeno u bozanskoj ljubavi, zadobiva

8 Usp. L. Antunovié¢, 159-163.
8 Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 143.
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sam bozanski karakter te se ostvaruje kao sudioni$tvo u bozanskom Zivotu.”® , Subjekt
zapovijedi ljubavi je u prvom redu Crkva.“! Najveca snaga ljubavi, kao teologalne
kreposti, oCituje se u tome S§to je upravo ljubav potaknula Boga Oca da daruje svojega

Sina kao Zrtvu za grijehe svijeta, osiguravajuéi spasenje svim narodima.”?

4.3. Krepost ljubavi kroz prizmu Saveza

Potpuno razumijevanje Bozje ljubavi prema ¢ovjeku, kao i ¢ovjekove ljubavi prema
Bogu, moguce je jedino unutar Saveza. U Starom zavjetu upravo savez zauzima srediSnje
myjesto jer se u njemu rada i oblikuje samosvijest izraelskoga naroda. On predstavlja izvor
1 temeljnu osnovu na kojoj se uspostavlja jedinstvena i neraskidiva povezanost izmedu
Boga i naroda koji je od njega izabran.”> U Novome zavjetu savez pronalazi svoje
konacno ispunjenje u Isusu Kristu. Dok je starozavjetni savez bio usmjeren prije svega
na izraelski narod, Kristom ostvareni savez nadilazi sve etnicke i povijesne okvire te se
daruje cijelom ljudskom rodu. U sredistu tog novog Saveza stoji bozanska krepost ljubavi,
koja vjernicima omogucuje da postanu dionici zajednistva Krista i njegove Crkve. Upravo
je taljubav bila pokretacka snaga koja je navela Sina Bozjega da se utjelovi, preda samoga
sebe 1 prolije svoju krv, kako bi svoju Crkvu posvetio 1 ocistio. Liturgijsko slavlje
sakramenata jasno pokazuje da ¢ovjek moze ostati u toj ljubavi i rasti u njoj jedino ako
ustrajno prianja uz savez koji zdruzuje Krista i Crkvu te ako u tom savezu sudjeluje kao

njezin Zivi i aktivni ¢lan.**
4.4. Pojmovno razlikovanje pojma ljubavi

I dok hrvatski jezik koristi jedan izraz /jubayv te se tom izrazu dodaju razli€iti pridjevi,
grckai 1 latinski jezik prave razliku ve¢ u samom izrazu ljubavi. Tako grcki jezik razlikuje

tri pojma: eros, philia i agape.®’

4.4.1. Eros

Jo§ u 7. stoljecu prije Krista, Hesiod, koji je bio suvremenik Homera, tumaci Erosa
kao osnovnu kozmicku silu. U svom djelu Teogonija (Rodenje bogova), Hesiod opisuje

nastajanje bozanstava, pri ¢emu eros djeluje kao klju¢ni ¢imbenik koji omogucuje

% Usp. 1. Antunovi¢, 159-163.

o1 Z. Maros, Kreposti i bogostovlje, 143.

92 Usp. Kate Mundi¢, ,,Krepost ljubavi u sredistu kri¢anskog Zivota®, zavrini rad, Sveudiliste u Splitu —
Katolicki bogoslovni fakultet 2022., 26-27.

9 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 129.

% Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 111-112.

95 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 131.
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uspostavu nasljednog reda bogova i, posredno, osniva temelje same stvarnosti. Dvije
stotine godina kasnije, Empedokle u svom kozmolosko-fizikalnom didaktickom spjevu
O prirodi koristi koncepte koji podsjecaju na erosa kako bi prikazao primarno nacelo koje
pokre¢e sve pojave i osigurava njihovu medusobnu povezanost i jedinstvo. U svojim
spisima Platon oslobada pojam eros od ograni¢enja koja ga svode na obi¢nu emociju,
strast ili osjetilno iskustvo, te ga prepoznaje kao srediSnju i pokretacku silu ljudske duse.
Eros, prema Platonu, potic¢e covjeka da tezi onome §to je lijepo, istinito i dobro, postajuéi
tako kljuéni impuls za duhovno i moralno usmjerenje Zivota.’® Pojam eros (lat. amor)
oznacava ljubav koja je prije svega usmjerena na osjetilna iskustva i prozeta je snaznom
stras¢u. Ova ljubav tezi uzitku i zelji za posjedovanjem osobe prema kojoj je usmjerena.
Eros doseze svoj vrhunac u intenzivnom osjetilnom zanoSenju, zbog cega se Cesto
povezuje sa seksualnom privlaénoséu i1 ocituje se kroz tjelesnu i spolnu dimenziju

ljubavi.”’
4.4.2. Philia

Philia, kao prijateljska ljubav, drugi je pojam kojim se pronalazi kao oznaka za ljubav
u grckom jeziku. ,,Gréki pojam philia (lat. dilectio) ljubav je koja ima altruisticko
obiljezje. Suprotno erosu koji trazi vlastito zadovoljenje u osjetilnom ili nekom
uzviSenijem obliku, philia je ljubav koja nastaje na temelju vrijednosti same osobe koja
se ljubi. Tko ljubi na taj nacin, zaokupljen je samom osobom koju ljubi. Dok je eros
usmjeren prema lijepom, ugodnom i uzivalackom, dotle je philia usmjerena prema onom
lijepom i vrijednom kod ljubljene osobe.“’® Philia, odnosno prijateljska ljubav medu
ljudima, kod Aristotela zauzima srediSnje mjesto kada je rije¢ o ljubavi. Aristotel ovaj
pojam smatra kljuénim, a njegovu puninu razraduje u Nikomahovoj etici (knjige 819). U
filozofskim promiSljanjima isti¢e eticku dimenziju prijateljstva i razlikuje tri njegova
oblika: prijateljstvo zasnovano na dobru, prijateljstvo koje se temelji na ugodi i
prijateljstvo usmjereno na korist. Medu tim vrstama, najvisi oblik predstavlja prijateljstvo
temeljeno na dobru, jer podrazumijeva ljubav prema prijatelju samom po sebi, bez ikakve

vanjske koristi ili osobnog zadovoljstva.”

% Usp. Karl Matthius Woschitz, ,,Die macht der liebe. Eros, philia, agape*, Disputatio philosophica 13
(2011.) 1, 119-121.

97 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 131.

% Isto.

% Usp. K. M. Woschitz, ,,Die macht der liebe. Eros, philia, agape®, 124-125.
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4.4.3. Agape

Grcki pojam agape (lat. caritas) uvodi novu dimenziju u odnosu na eros i philiu. To
je specifi¢an izraz Svetog pisma, osobito u Novom zavjetu, kojim se oznacava
nadnaravna bozanska krepost ljubavi. U hrvatskom jeziku ovaj pojam prevodi se kao
sveta ljubav, naglasavajuéi njegovu duhovnu i transcendentnu prirodu.'” Bog je
istovremeno izvor i cilj svete [jubavi. Dok su eros i philia usmjereni prema zemaljskim
osobama i odnosima, agape se usmjerava prema Bogu, a covjek u svojoj ljubavi djeluje
iz predanosti Bogu. Zbog toga su sveti pisci namjerno razlikovali ovaj pojam od erosa 1
philie kako bi istaknuli njegovu nadnaravnu prirodu 1 sprijecili da se sveta ljubav shvati
isklju¢ivo u profanom, ljudskom smislu.!® U Novom zavjetu ljubav se prikazuje kao
trostruki odnos. Prvi element tog odnosa jest Bozja stvaralacka i spasonosna ljubav, koja
se ocituje u Isusu Kristu prema covjeku i svijetu. Drugi element ukljuc¢uje odgovornu 1
uzvrac¢enu ljubav ¢ovjeka prema Bogu, dok tre¢i element oznacava ljubav covjeka prema
bliznjemu, koja sluzi kao mjerilo i potvrda njegove vjernosti i predanosti Bogu.!%?
»Razdvajanje ova tri oblika ljubavi ima svoje posljedice. Ako eros nije pod utjecajem
agape, degenerirat Ce 1 zaustaviti se na stvorenoj ljepoti. Ako philia nije ozivljena s agape,
lako ¢e postati povrSni humanitarizam koji ne obuhvaca potrebe bliznjega. No, vrijedi 1
obratno: tko iskljucuje u svakom slucaju uredene oblike erosa od agape, pretvorit ¢e

agape u neljudsku ljubav, hladnu i liSenu osjeéaja.*!%

4.5. Covjek izmedu ljubavi prema Bogu, bliznjemu i sebi

Promisljanje o krS¢anskoj kreposti ljubavi nuzno ukljucuje pitanje njezina pravilnog
poretka, odnosno odredivanje prioriteta u ljubavi prema razli¢itim osobama. Prema dugoj
1 stabilnoj tradiciji crkvenog nauka, unutar tog hijerarhijskog okvira prvo mjesto uvijek
pripada Bogu, buduci da je on apsolutno dobro 1 vrhunska vrijednost koja nadilazi svako
stvoreno dobro. Na drugome mjestu nalazi se ljubav prema samome sebi, jer je Covjek
sebi najblizi subjekt, a autentina ljubav prema drugima pretpostavlja ispravnu i
uravnotezenu ljubav prema vlastitom zivotu 1 dostojanstvu. Tek nakon toga slijedi ljubav
prema bliznjemu kao treca razina u toj ljestvici. Potrebno je naglasiti kako ljubav prema
sebi nije uvijek egoizam ili narcisoidnost. TeZnja prema osobnoj sre¢i, njegovanju

vlastitih vrijednosti ili ostvarivanju dobara koja pridonose rastu i razvoju osobe ne

190 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 131.

101 Usp. Isto, 132.

102 Usp. K. M. Woschitz, ,,Die macht der liebe. Eros, philia, agape*, 128.
103 7. Maros, Kreposti i bogostovije, 132.
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predstavlja zatvorenost u vlastite interese, nego konstituira zdrav oblik samoljublja.
Takva ljubav nadilazi puku usmjerenost na sebe, jer je otvorena prema objektivnim
vrijednostima koje oplemenjuju egzistenciju i daju joj transcendentni smisao.
Svetopisamska poruka dosljedno naglasava da se ljubav prema bliznjemu ne moze
odvojiti od ljubavi prema Bogu. U starozavjetnom kontekstu zapovijed ljubavi prema
Bogu neizostavno je povezana sa zapovijedu ljubavi prema bliznjemu, ¢ime se osigurava
skladan odnos izmedu bozanske i ljudske dimenzije ljubavi. U novozavjetnom nauku ta
je povezanost dodatno naglaSena: ljubav prema Bogu ostaje neautenti¢na ako se ne o€ituje
u konkretnom odnosu prema bliznjemu, dok se ljubav prema covjeku, ukoliko je odvojena
od odnosa s Bogom, reducira na ograni¢en humanizam bez eshatoloske i duhovne dubine.
Unato¢ svojoj teoloskoj uzviSenosti, prakticno ostvarivanje ljubavi prema bliZznjemu
pokazuje se zahtjevnim. Ona traZi trajno oblikovanje, disciplinu i askezu, kao 1 spremnost
na suprotstavljanje stavovima i emocijama koji dovode u pitanje njezinu dosljednost.
Ljudska sklonost brzopletim i povrSnim sudovima nerijetko ugrozava autenti¢nost
ljubavi, otezavajuéi njezino stvarno ostvarenje u svakodnevnom Zivotu.'%
4.6. Ljubi i ¢ini §to hoces

,, Ljubi i ¢ini §to hoées*“!?® zasigurno je jedna od najpoznatijih izreka svetog Augustina.

Ako se ovu izjavu razmotri sa adekvatnog stajaliSta lako se dolazi do same srzi kr§¢anske
fac) Cesto je u povijesti bila predmet reduciranih i neto¢nih interpretacija. Nerijetko se,
naime, svodi na povrSno shvacanje prema kojemu ljubav oslobada ¢ovjeka od svake
moralne obveze, S$to je u suprotnosti s izvornim smislom Augustinova nauka. Takvo
tumacenje moglo bi sugerirati da ljubav poniStava ili relativizira eticke norme, dok
Augustin jasno naglaSava da je upravo ljubav njihovo ispunjenje i vrhunac. Za njega,
istinska ljubav nije proizvoljna naklonost niti subjektivni osjecaj, nego Cin volje
ukorijenjen u Bogu koji je sam izvor 1 punina ljubavi. Ljubiti znaci Zeljeti dobro drugome,
a budu¢i da je Bog izvor svakog istinskog dobra, covjek u ljubavi uvijek sudjeluje u
dinamici bozanske ljubavi. Svaki ¢in proiziSao iz takve ljubavi u sebi nosi pecat Bozje
prisutnosti 1 ne moze biti u proturjecju s moralnim zakonom. Na taj na¢in Augustinovo
razumijevanje ljubavi daleko nadilazi puku emocionalnost ili spontanu naklonost.

Autenti¢na ljubav, kako on naglaSava, predstavlja aktivno i svjesno sudioni§tvo u Bozjoj

104 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 134-137.
105 Saint Augustine, Homilies on the First Epistle of John, New City Press, New York 2008., VII., 8.
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vlastitoj ljubavi, koja je uvijek Zivotvorna, stvarateljska i preobrazavajuca. Stoga
Augustin izri¢ito upozorava da ljubav ne smije biti shvacena kao stati¢na, slaba ili troma
sila, ve¢ kao ziva i djelatna snaga koja Covjeka neprestano usmjerava prema ostvarenju
dobra, kako u odnosu prema Bogu, tako i u odnosu prema bliznjemu. Takvo shvacanje
ljubavi stavlja pred covjeka zahtjev trajne provjere autenticnosti vlastitih nakana i
postupaka. Ljubav, u augustinovskom smislu, nije proizvoljna sloboda, nego sloboda
oblikovana 1 vodena istinom dobra. Ona se ostvaruje tek onda kada Covjek, ljube¢i,
sudjeluje u samoj Bozjoj ljubavi, ¢ime se otvara put istinskoj svetosti i punini zajedniStva

s Bogom i ljudima.!

4.7. Ljubav kao zapovijed - izazov kreposti ljubavi

Pitanje moze li ljubav biti predmet zapovijedi izazvalo je razli¢ite odgovore. Prema
stajaliStu Immanuela Kanta, ljubav pripada podrucju osjetilnih nagona i afektivnih
sklonosti te stoga ne moze dosegnuti razinu moralne duznosti; ona je, prema njemu,
amoralna jer ne proizlazi iz slobodnog ¢ina volje vodenog moralnim zakonom. Max
Scheler, s druge strane, tvrdi da je ljubav temeljno stanje osobe koje se ili posjeduje ili ne
posjeduje, pa je stoga nemoguce zapovjediti njezino postojanje ili odsutnost. Medutim,
Bog je ¢ovjeku darovao sposobnost da ljubi. U utjelovljenju Isusa Krista ljubav Bozja
postaje vidljivo o€itovana: u njegovoj osobi 1 djelovanju zrcali se O¢eva ljubav prema
covjeku, kao 1 njegova sinovska ljubav prema Ocu. Upravo u tom otajstvu objave nalazi
se temelj moguénosti zapovijedi ljubavi. Jer, ako je ljubav u Kristu postala ne samo
objavljena nego i1 darovana, tada je Covjek, nasljedujuc¢i Krista, osposobljen Zivjeti
zapovijed ljubavi koja nadilazi granice prirodne afektivnosti i postaje ¢in slobodne 1

odgovorne volje prozete bozanskom milogéu.!%’

Biblijska zapovijed ljubavi prema Bogu 1 bliZznjemu moze se, na prvi pogled, €initi
paradoksalnom, jer se postavlja pitanje na koji nacin ljubav, koja se najceS¢e dozivljava
kao spontana naklonost srca, moze biti predmetom zapovijedi. Klju¢no mjesto u
razrjeSavanju tog pitanja zauzima ljudska volja. Upravo ona omogucuje da ljubav bude
smjestena u podrucje moralnosti, a ne svedena isklju¢ivo na razinu osjecaja ili afektivnih
stanja. S ovim se pitanjem bavio i sveti Toma Akvinski, koji istie da je kona¢na svrha
svih kreposti, ¢ija su djela propisana zapovijedima, oslobadanje srca od neurednih strasti.

Te strasti sputavaju covjekovu slobodu i sprjeavaju ga u ostvarenju istinskog moralnog

106 Usp. K. Mundi¢, ,,Krepost ljubavi u sredistu krs¢anskog Zivota“, 30-31
107 Usp. B. Hiring, Kristov zakon: Prvi dio posebne moralne teologije, 120-121.
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djelovanja. S obzirom da se zapovijed ljubavi prihvaca voljno ona ne poniStava niti
ogranicava ljudsku slobodu, nego se protivi samo onome tko vlastitim duhom odbacuje

prihvaéanje onoga $to mu je zapovjedeno.'®

Krséanska ljubav neprestani je proces oslobadanja od egoizma i samodostatnosti, te
usmjeravanje volje prema dobru drugoga i prema Bogu. Upravo zato ljubav se postavlja
kao zapovijed: ona nije tek osjecaj, nego zahtjevna odluka za dobro koja ukljucuje
spremnost na Cinjenje djela koja nemaju utilitaristicku svrhu niti o¢ekuju protunagradu.
Kao zapovijed, ljubav predstavlja izazov za krepost ljubavi, jer u sebi objedinjuje slobodu
1 obvezu, unutarnju naklonost i moralnu duznost. Time postaje srediSnje mjesto susreta

izmedu bozanskog dara i ljudskog odgovora u Zivotu vjere.!®

4.8. Objekt kreposti ljubavi

Polaze¢i od prethodno iznesenih razmatranja, moze se jasno zakljuciti da je
materijalni objekt kreposti ljubavi Bog i bliznji, dok je njezin formalni objekt sam Bog,
shvacen kao vrhovno dobro i1 kona¢no odredenje ljudskog postojanja. Prije negoli se Bog
ocituje kao Ljubav u odnosu prema covjeku, on postoji u neiscrpivu otajstvu Presvetoga
Trojstva, gdje se vjecno ostvaruje ljubav Oca prema Sinu i Sina prema Ocu u zajednis$tvu
Duha Svetoga. Stoga je Bozju ljubav prema covjeku moguce ispravno razumjeti jedino
polaze¢i od unutar trojstvene ljubavi, u kojoj je utemeljeno i samo ljudsko postojanje
unutar reda stvorenja. Upravo u tom trojstvenom zajedniStvu oblikovan je i ostvaruje se
bozanski plan spasenja. U srediSte stvarateljske 1 spasenjske ljubavi Bog stavlja covjeka
kao svoje osobito 1 nenadmasno stvorenje. [z toga proizlazi da se sredi$nji objekt teoloske
kreposti ljubavi razotkriva u Kristu, istinskom Bogu 1 istinskom ¢ovjeku, u kojemu se na
savrSen nacin objavljuje punina BoZzje ljubavi prema ¢ovjeku te se, istodobno, otvara put

¢ovjekova uzvratnog predanja i ljubavi prema Bogu.!'!°

4.9. Svojstva ljubavi te njezini plodovi i ucinci

Ljubav se moZe razmatrati kroz razli¢ite dimenzije njezinih svojstava. Prije svega,
ona se odreduje kao nadnaravna krepost, buduci da upravo po njoj ¢ovjek ulazi u ispravan
odnos s Bogom. Njezina nadnaravna narav proizlazi iz samoga izvora, jer ljubav ne

potjece iz Covjekovih prirodnih sposobnosti, nego iz Bozje milosti koja je u Covjeka

108 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 138-139.
109 Usp. Isto, 139.
110 Usp. I. Antunovi¢, 169-170.
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ulivena. Osim toga, ljubav posjeduje obiljezje slobode i sjedinjujuée snage. Ona ne moze
biti nametnuta izvana niti prisilno izazvana, nego se ostvaruje jedino kao slobodan ¢in
ljudske volje, kojom Covjek prihvaca ili odbacuje Bozju ponudu zajedniStva. Nadalje,
ljubav je nutarnja i djelotvorna, buduci da je najprije ukorijenjena u dubini ljudskog bica,
ali posjeduje i dinami¢nu snagu koja se o€ituje u vanjskim djelima. I posljednje svojstvo
ljubavi jeste da ona ima oznaku opcenitosti i posebnosti. Ona prozima cijelo ¢ovjekovo
bi¢e odredujuci njegove misli, osjecaje 1 djelovanje, dok je po svojoj naravi posebna jer
se razlikuje od drugih kreposti. Kao krepost ona posjeduje moc rast i usavrsavanja, ali
isto tako, zbog ljudske slabosti i udaljavanja od izvora milosti, moze oslabjeti pa Cak i

posve is¢eznuti.!!!

Ucinci 1 plodovi kreposti ljubavi najprije se prepoznaju u iskustvu svete radosti, koja
proizlazi iz uvida u dobrotu i dostojanstvo onoga koji je predmet ljubavi, te u nutarnjem
miru i jedinstvu ¢ovjeka s Bogom, §to se ostvaruje zivljenjem u stanju posvetne milosti,
ali i miru 1 jedinstvu vjernika s drugim ljudima. Plodonosnost ljubavi ne ostaje samo na
unutarnjoj razini, nego se konkretizira i u djelima milosrda, bilo tjelesnim bilo duhovnim.
Tjelesna djela milosrda izrazavaju ljubav u prakticnim ¢inima pomo¢i bliznjemu u
njegovim materijalnim i zivotnim potrebama, dok se u duhovnim djelima milosrda o€ituje
njezina dimenzija bratske solidarnosti, koja se usmjerava prema potpori ¢ovjeku u

njegovim duhovnim potrebama i na putu rasta u vjeri.''?

4.10. Grijesi protiv ljubavi

Krepost ljubavi proteZe se na sva podrucja Covjekova Zivota te moze biti povrijedena
u razli¢itim dimenzijama: u odnosu prema Bogu, prema samome sebi 1 prema bliZznjemu.
Svaki grijeh, u vecoj ili manjoj mjeri, ranjava ljubav prema Bogu, jer grijeh uvijek
predstavlja udaljavanje od Boga 1 narusSava ispravan red ljubavi (ordo caritatis). Prema
Katekizmu Katolicke Crkve, razlikuju se laki 1 smrtni grijesi. Laki grijesi slabe ljubav i
sputavaju njezin rast, ali je ne uniStavaju u njezinu korijenu (usp. KKC 1855-1863).
Suprotno tomu, smrtni grijesi svojom naravi potpuno prekidaju zajedniStvo s Bogom,
uniStavajuci samu teologalnu krepost ljubavi u covjekovu srcu 1 iskljucujuci ga iz zivota

milosti (usp. KKC 1855.11861.). Stoga se moze re¢i da grijeh, u bilo kojem obliku, uvijek

"1 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 141.
12 Usp. Isto.
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ranjava ljubav, dok smrtni grijeh ima ucinak njezina potpunog unistenja, sve dok se ne

obnovi sakramentalnim opro$tenjem.'!?

4.10.1. Grijesi protiv ljubavi prema Bogu

Svjesno pocinjenje grijeha ne mora nuzno implicirati potpuno odsustvo ljubavi prema
Bogu, ali je svaki smrtni grijeh u svojoj naravi ¢in koji u potpunosti razara krepost ljubavi
i raskida zajedniStvo s Bogom. Teoloska tradicija u tom kontekstu razlikuje razlicite
oblike aktivnog protivljenja Bogu, koji se mogu svesti pod pojam mrznje prema Bogu.
Prvi oblik ogleda se u zazoru i otporu, kada gresnik odbacuje Boga zato Sto Bozja
prisutnost razotkriva njegovu gresnost i pokazuje mu istinu o vlastitom stanju; tada se
Bog percipira kao zapreka ¢ovjekovoj samovolji. Drugi, ozbiljniji oblik, jest otvoreno
neprijateljstvo, u kojem gresnik ne samo da dozZivljava Boga kao smetnju, nego ga
svjesno mrzi upravo kao Boga. Takav stav predstavlja najtezi oblik grijeha jer se izravno
suprotstavlja ljubavi prema Bogu, te vodi do potpunog udaljenja od Boga i prekida

zajednistva koje je temelj Zivota u milosti.!!*

4.10.2. Grijesi protiv samoga sebe

Prvi oblik grijeha usmjerenog protiv samoga sebe moze se definirati kao mrznja
prema viastitom bicu. Ipak, tesko je govoriti o izravnoj mrznji; prikladnije je govoriti o
neizravnoj mrznji, koja se o€ituje kroz svjesni pristanak na zivot u grijehu i odbacivanje
Bozjih zapovijedi. Uz to, Covjekov duh i tijelo mogu biti naruseni raznim manama koje
otezavaju duhovni 1 tjelesni napredak. Drugi oblik grijeha predstavlja duhovnu lijenost, o
kojoj se govori kao 1 o grijehu protiv kreposti nade. Ona predstavlja zazor od napora
potrebnih za rast u duhovnom Zivotu; takav stav ukljucuje zanemarivanje vjerskih
duZnosti 1 sredstava milosti koja su nuzna za postizanje duhovnog savrSenstva. Tre¢i oblik
jest egoizam, odnosno neuredna ljubav prema samome sebi, pri ¢emu se osobna korist
stavlja iznad BoZjega dobra, a ovozemaljska dobra vrednuju vise od duhovnih vrijednosti.
Ovakav stav narusSava ispravan poredak ljubavi, stoga i covjekov odnos prema Bogu i

bliznjemu.!!

113 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 145.
114 Usp. Isto.
115 Usp. Isto, 145-146.
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4.10.3. Grijesi protiv ljubavi prema bliZznjem

Grijeh usmjeren protiv ljubavi prema bliznjemu pojavljuje se u razli¢itim oblicima i
predstavlja najceséi oblik moralnog prijestupa. Ljubav prema bliznjemu ne znaci samo
odsustvo neprijateljstva, ve¢ ukljuuje i1 zabrinutost za prisutnost aktivne mrznje ili
neprijateljskog stava, koji se oCituje kada se druga osoba svjesno dozivljava kao zla, kada
joj se zeli nanijeti Steta ili kada se prema njoj njeguje neprijateljski odnos. U moralnoj
teologiji, takva mrznja prema bliznjemu smatra se teSkim grijehom. Jedan od najces¢ih
oblika je nesloga, koja Cesto proistjece iz oholosti, a oCituje se kroz prepirke, odbacivanje
tudih misljenja ili kritiku tudih stavova; nesloga postaje grijeh kada se protivi objektivnoj
istini. Zavist predstavlja drugi oblik grijeha prema bliznjemu; ona se javlja kao Zalost
zbog tudih dobara i moze lako prerasti u mrznju. Poseban oblik grijeha jest sablazan, koja
ukljucuje rijec¢ ili ¢in koji drugoj osobi postaje prigoda za grijeh. Sablazan se smatra
posebno ozbiljnim grijehom jer predstavlja prepreku na duhovnom putu bliznjega i

otezava njegov napredak prema spasenju.'!®

Jedan od vaznih oblika grijeha usmjerenog protiv ljubavi prema bliznjemu jest
sudjelovanje u grijehu druge osobe. Kada je rije¢ o formalnom sudjelovanju, ono
ukljucuje svjesnu i slobodnu volju za sudjelovanjem u tudem grijehu i1 uvijek se smatra
moralno pogreSnim; moralna odgovornost pojedinca procjenjuje se prema stupnju u
kojem je grijeh zaista pocinjen. S druge strane, materijalno sudjelovanje ne
podrazumijeva osobno odobravanje tudeg grijeha i u odredenim Zivotnim okolnostima
moze biti bez moralne krivnje, osobito kada bi izbjegavanje sudjelovanja predstavljalo
ozbiljnu teSkocu. Nadalje, ogovaranje se pred Bogom smatra grijehom 1 treba ga
izbjegavati, buduci da nanosi patnju i moZe prouzrociti stvarnu Stetu bliznjemu. U okviru
ljubavi prema bliZnjemu, niSta ne narusava taj odnos snaznije od nepromisljenih rijeci,
ogovaranja i klevetanja, jer oni izravno Stete moralnoj i duhovnoj dobrobiti druge osobe.
Na kraju, valja istaknuti da srdzba predstavlja jedan od glavnih uzroka naruSavanja
ljubavi prema bliznjemu. Osoba pogodena srdZ?bom gubi kontrolu nad sobom, cesto
izgovara Stetne rije¢i 1 moze pribje¢i nasilnim postupcima. S moralnog i1 krS¢anskog
stajaliSta, nuzno je u takvim trenucima uzdrzavati se od djelovanja, jer srdzba pomracuje
razum, iskrivljuje prosudbu 1 poti¢e na donoSenje ishitrenih 1 nepromisljenih odluka, Sto

ozbiljno ugrozava moralni Zivot i odnose s bliznjima.'!”

16 Usp. Z. Maros, Kreposti i bogostovije, 146.
17 Usp. Isto, 147.
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5. Teologalne kreposti pred izazovom vremena

Pojam izazova vremena nerijetko izaziva nelagodu u Covjeku, kao da uzdrmava
sigurnost njegovih misli 1 dovodi u pitanje smjer njegova djelovanja. Kroz povijest, svako
je drusStvo na sebi svojstven nacin bilo suoceno s razli¢itim poteSko¢ama i krizama koje
je nastojalo prevladati. Ni nase doba nije iznimka: i mi se nalazimo pred zahtjevnim
pitanjima i napetostima, no obdareni smo nadom i osnazeni vjerom kako bismo trazili i
nudili odgovore na probleme danasnjice. Evandelje, iako je univerzalna poruka koja
nadilazi vrijeme i prostor, ne pruza uvijek konkretna i gotova rjeSenja za pojedine
situacije. Ono nam, naprotiv, nudi temeljne orijentire: jasno pokazuje Sto je protivno

Bozjem naumu, ali ne odreduje uvijek jednozna¢no Sto je u odredenom povijesnom
..... 118

5.1. Relativizam i Kkriza vrijednosti u svijetu

Jedan od najveéih izazova vremena sa kojima se sve vjerske, kulturne i drustvene
vrijednost susrecu u svakom pogledu jest relativizam. Hrvatske enciklopedija relativizam
definira kao ,,nazor koji nijece postojanje bilo kakvih trajnih, jednom danih, apsolutnih
nacela, ve¢ svijet promatra kao slu€ajnu koincidenciju razli¢itih neodredenih uvjeta. U
filozofiji, nauCavanje po kojem se sve stvari i pojave vrjednuju jedino u odnosu prema
nekom ograni¢enom stajaliStu koje se mijenja ovisno o subjektu, vremenu, mjestu,
prilikama i sl.“!'"® Sam latinski izraz relativus u svojoj temeljnoj definiciji oznacava
ograni¢enost, uvjetovanost, promjenjivost i nestalnost, odnosno sve ono §to je relativno i
nesigurno. Ovaj pojam upucuje na ono $to nije trajno ni postojano, nego je podlozno
promjenama ovisno o okolnostima 1 kontekstu. U Sirem filozofskom i moralnom smislu,
relativizam podrazumijeva nijekanje univerzalno valjanih vrijednosti te pretpostavku da
ne postoji niSta apsolutno, sigurno ili objektivno odnosno nista §to bi bilo istinito i
obvezujuée za sve ljude. Relativizam se stoga moZe promatrati kao skup razli¢itih
misaonih pozicija koje su kroz povijest nalazile svoje izraze u brojnim pravcima i
oblicima, pri ¢emu svaki od njih odraZava specificne kulturne, filozofske i druStvene

okolnosti svojeg vremena.'?°

118 Usp. Edo Marinkovié, ,,Izazov vremena®, Crkva u svijetu 1 (1966.) 2, 26-27.

" Hrvatska enciklopedija, s.v. ,,Relativizam®, https://www.enciklopedija.hr/clanak/relativizam (pristup:
26.9.2025.).

120 Usp. Tomislav Jozi¢, ,,Diktatura relativizma®, Vihbosnensia 11 (2007.) 2, 212.
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Kroz 19. i 20. stoljece doslo je do ubrzanog jacanja relativizma. Tome je posebno
pridonio snazan tehnoloSki razvoj dvadesetog stolje¢a u c¢ijim se okvirima razvio
liberalizam 1 nova demokracija u kojoj snazno mjesto zauzima pojam slobode. Eticki
relativizam predstavlja epistemoloski i moralni stav koji odbacuje postojanje univerzalno
valjanih moralnih normi te pouzdanih kriterija za prosudbu etickog djelovanja. U
njegovim okvirima moralnost se svodi na promjenjivi skup drustvenih obicaja i normi,
¢ija je vrijednost uvjetovana povijesnim, kulturnim i subjektivnim okolnostima. U
suvremenom drustvu ovaj pristup postao je Siroko prihvacen i Cesto se interpretira kao
manifestacija tzv. krize vrijednosti, dok se njegova afirmacija odvija kroz razlicita javna
sredstva komunikacije. Posljedica ovakve paradigme jest nastanak etickog kaosa, koji se
moze promatrati kao rezultat postupne erozije objektivne moralne savjesti, osobito u
kontekstu dubokih drusStvenih, kulturnih i1 intelektualnih transformacija dvadesetog

stoljec¢a.!?!

U suvremenom drustvenom 1 kulturnom kontekstu sloboda se ¢esto promice do razine
apsoluta, predstavljajuci se kao samostalni i autonomni izvor moralnih vrijednosti. Takvo
shvacanje vodi razvoju koncepcija misljenja koje ili potpuno zanemaruju dimenziju
transcendentnog, ili pak izravno afirmiraju ateisticke poglede. U toj intelektualnoj klimi
relativizam se ,,pojavljuje kao stvarno jamstvo slobode, upravo i njezina bitnoga sredista
— slobode vjerovanja i slobode svijesti.“!?* Oblikuje se pojam autonomije savjesti,
temeljen na pretpostavci da je moralna prosudba valjana 1 istinita samo zato $to proizlazi
iz vlastite savjesti pojedinca. Takav pristup, medutim, potiskuje temeljnu zahtjevnost
istine kao objektivnog mjerila moralnog djelovanja. U ovom okviru nastaje snazan
individualizam, u kojem svaka osoba promice vlastitu istinu, ¢esto suprotnu istinama
drugih. Posljedica ovog stanja jest ubrzano Sirenje moralnog relativizma 1 fragmentacija
normativnih vrijednosti. Neki suvremeni pravci moralne teologije u takvom kontekstu
predlazu nove kriterije vrednovanja ljudskih djela, §to dodatno otvara pitanja o
medusobnom odnosu slobode, savijesti i istine u kri¢anskom etickom promisljanju.'??
Kljuéna poteskoca relativizma ocituje se u samovoljnom djelovanju koje neizbjezno
dovodi do sukoba s onima ¢ija se misljenja, uvjerenja ili postupci razlikuju. U takvom
kontekstu ugrozava se mogucénost skladnog i zajedni¢kog zivota, buduci da ¢ovjek, iako

individualna osoba, nije izolirana jedinka predodredena isklju¢ivo za vlastiti subjektivni

121 Usp. Luka TomasSevi¢, ,,Demokracija i eticki relativizam®, Filozofska istrazivanja 24 (2004.) 1, 73.
122 Joseph Ratzinger, O relativizmu i vrjednotama, Verbum, Split 2009., 24.
123 Usp. Ivan Pavao I1., Veritatis splendor, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb 1998., 51-54.
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svijet. Svako druStveno zajedniStvo zahtijeva postojanje objektivnih i univerzalnih
moralnih nacela, ¢ije naruSavanje relativizmom dovodi do slabljenja temelja na kojima

pociva sposobnost drustva da djeluje u skladu s eti¢kim i moralnim normama.'*

5.2. Crkva pred ideoloskim zanosom relativizma

Papa Benedikt XVI. jasno je prepoznavao ozbiljnu opasnost koju nosi relativizam. U
postmodernom obliku relativizam je, prema njegovu videnju, postao vladajuéa misaona
paradigma suvremenih demokratskih 1 pluralistickih drustava. lako je uoCavao da
relativizam moze potkopati temelje drustvenog Zzivota, Benedikt XVI. naglasava da
njegova pogubnost zahvaéa i samo kr§¢anstvo kao i teolosku misao.'”> U homiliji
odrzanoj 18. travnja 2005. godine, dok je obnaSao duznost dekana Kardinalskog zbora,
papa Benedikt XVI. upozorio je na sveprisutnost relativizma u suvremenom drustvu.
Istaknuo je kako ,,gradimo diktaturu relativizma koja niSta ne priznaje kao konacno, a ¢iji
je posljednji cilj samo vlastito ja i vlastite Zelje.“!?® Nakon urusavanja razli¢itih
totalitarnih poredaka nastupila je kriza ideoloskih sustava, koja je potaknula Sirenje
relativizma 1 ravnodusnog stava prema temeljnim vrijednostima. Takva situacija nije
zahvatila samo druStvenu sferu, nego je ostavila trag i na Zivotu Crkve. U takvom ozracju
jaca stav da svatko posjeduje vlastitu istinu. Crkva se, na tragu toga, suo¢ava s izazovom
novih vjerskih pokreta gdje jedne obiljeZzava sklonost fundamentalizmu, a druge
duhovnost odvojena od Boga. U oba pristupa zajednicko je to Sto se kao mjerilo prihvaca

samo osobno odredena istina.'?’

Kao rezultat spomenute duhovne odvojenosti, papa Franjo uoCava znaCajnu
nejednakost u svijetu. Prije svega, u pitanju je socijalna nejednakost gdje je znacajna
razlika izmedu siromasnih 1 bogatih. Na snazi je ekonomija iskljucivanja koja ¢ovjeka
vidi kao potroSnu robu koju se nakon iskoristenja moze baciti. Takoder, svijet je potresla
kriza financijskog i gospodarskog sektora koja najvise problema stvara obi¢nom covjeku.
Papa uocava da se relativizam uvukao 1 medu pastoralne djelatnike te je istakao kako je
njegova prakti¢na prisutnost puno opasnija od doktrinarne. Upozorava na mlitavost koja

¢ini da se pastoralne zadace obavljaju loSe, bez dobre motivacije 1 zeljom da se ucini

124 Usp. Ivica Janji¢, ,,0 relativizmu®, 3. 4. 2019., https://ofm.hr/juniorat/o-relativizmu (pristup: 30. 8.
2025.).

125 Usp. Nikola Bizaca, ,,Kr§¢anstvo, relativizam, religija®, Crkva u svijetu 32 (1997.) 2, 187-188.

126 Joseph Ratzinger, ,,Homilija na misi za izbor rimskog prvosveéenika®, 18. 4. 2005.,
https://www.vatican.va/gpll/documents/homily-pro-eligendo-pontifice 20050418 _en.html#top (pristup:
28.09.2025.)

127 Usp. Papa Franjo, Evangelii gaudium, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb 2015., 53-55.
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najbolje i najviSe moguce. Prisutan je sterilni pesimizam u kojem pastoralni djelatnici u
svakodnevne zadace i1 borbe ulaze bez pouzdanja u Boga. Pastoralni djelatnici trebaju se
otvoriti svijetu 1 pristupiti ljudima, a ne povlaciti se na distanciranu zonu sigurnosti
utapajuéi se u vlastiti individualizam.'?® Sve ovo su stvari koje papa Franjo navodi u

apostolskoj pobudnici Evangelli gaudium kao i razlozi zbog kojih ju je napisao.

Danasnje europsko drustvo Cesto skriva relativisticke stavove iza pojma tolerancije.
U takvom shvacanju, istina i laz stavljaju se na istu razinu, $to dovodi do ideoloskog
relativizma. Medutim, ideja tolerancije nerijetko poprima suprotan oblik: pokazuje se kao
neprijateljski odnos prema krS¢anima, vidljiv u oskvrnu¢u crkava, omalovazavanju
vjerskih znakova, uvredama i razli¢itim oblicima prijetnji. Zivot, obitelj i odgoj
predstavljaju temeljne vrijednosti koje nisu predmet kompromisa, a istovremeno ¢ine
klju¢ne moralne granice Europe. Ljudski zivot nastaje i oblikuje se unutar obitelji, koja

sluzi kao srediste prenoSenja Zivota te odgoja i cjelovitog razvoja ljudske osobe.!?’

Ideje
koje su nastale krajem proslog i poCetkom ovoga stoljeca, a i ideje koje nastaju i danas,
nastoje bitno izmijeniti tradicionalno shvacanje obitelji $to je velik udarac na Crkvu, jer

su upravo obitelji mjesto gdje Crkva djeluje, ali i mjesto prve evangelizacije.

Iz ovog sazetog prikaza druStveno-duhovnog stanja suvremenog druStva proizlazi
zakljucak da se teologalne kreposti u danasnjem svijetu nalaze u nezavidnoj poziciji.
Govor o njima uvelike se nalazi na marginama teoloskih istraZivanja, a njihova primjena
u svakodnevnici zloupotrebljava se na razli¢ite nacine te u duhu relativizma tumaci se
onako kako kome odgovara u datom trenutku. Medutim, ako se nastoji potraziti adekvatan
govor o teologalnim krepostima u danaSnjem svijetu, najbolje je za¢i u crkvene
dokumente koji sadrze poruku napisanu za covjeka sadaSnjeg trenutka 1 danasnjeg

vremena.

5.3. Krepost vjere u duhu nove evangelizacije

Cin vjere, kako je veé re¢eno, zauzima sredi$nje mjesto u kri¢anskoj egzistenciji te
se moze promatrati kao primarni ¢in iz kojega proizlazi cjelokupan vjernikov zivot. Vjera
ne predstavlja tek dodatak ili popratni element ljudskog postojanja, nego se ocituje kao
neizostavan temelj bez kojega ¢ovjek gubi duhovnu usmjerenost i egzistencijalni smisao.

U odredenim kontekstima vjeru se povezuje s neznanjem, $to rezultira shvacanjem da

128 Usp. Papa Franjo, Evangelii gaudium, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb 2015., 53-56; 67-75.
129 Usp. Roberto de Mattei, Diktatura relativizma, Verbum, Split 2010., 11-12; 17; 19.
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znanje moze biti njezin korektiv. Medutim, unutar same strukture vjernickog iskustva
mogu se prepoznati dva bitna vida. Prvi se odnosi na svijest da svaka ljudska spoznaja, u
okvirima vjere, ostaje nedostatna 1 podlozna prolaznosti, dok se drugi o€ituje u dimenziji
zajednickog povjerenja i uzajamnog sudjelovanja u tumacenju stvarnosti, ¢ime se
oblikuje kolektivno nastojanje Covjeka i zajednice da svoje postojanje usmjere prema

ispravnom razumijevanju i oblikovanju odnosa sa svijetom.'*°

Uslijed prije opisane duhovne odvojenosti 1 njezinih posljedica, kao i spomenute
Ratzingerove misli da bez vjere Covjek gubi duhovnu usmjerenost i egzistencijalni
smisao, javlja se potreba nove evangelizacije koju je Papa Franjo posebno naglasio
Apostolskom pobudnicom Evangelii gaudium koja govori o novoj evangelizaciji na koju
je pozvana cijela Kristova Crkva. Vjera je temeljni susret s osobom Isusa Krista, iz kojega
se rada radost i obnova zZivota. Apostolskom pobudnicom papa Franjo Zeli zapoceti novo
evangelizacijsko razdoblje, te u dubokoj vjeri prenijeti Isusovu ljubav koju osje¢amo u
svom Zivotu, kao 1 radost 1 ljepotu njegovog prijateljstva. Cilj je da Crkva izade iz zone
komfora i ona bude ta koja ¢e svojom vjerom pristupiti onima koji su na marginama
drustva. U novoj evangelizaciji Crkva treba biti ona koja izlazi, ona koja preuzima
inicijativu, ona koja se ukljucuje i ona koja prati. Oni Sto predstavlja poseban izazov za
novu evangelizaciju jeste susret s razli¢itim kulturama. Osim kulture, rije¢ je o susretu
vjere, razuma 1 znanosti. Vjera se ne svodi isklju€ivo na intimnu dimenziju osobnog
Zivota, nego se ocituje 1 kao kljucni faktor u oblikovanju druStvenih zajednica 1 naroda,
pridonoseci oCuvanju stabilnosti te legitimnosti institucija civilnog drustva. Autenti¢no
iskustvo vjere u suvremenom kontekstu zahtijeva angazman za unaprjedenje svijeta,
ukljucujuéi prenosenje temeljnih moralnih i duhovnih vrijednosti kako bi se budu¢im
generacijama ostavio pravedniji 1 eticki bogatiji drusStveni poredak. U ovom okviru
djelovanja vjera se manifestira kroz svoju socijalnu dimenziju, koja se izrazava u
inicijativama i praksama usmjerenima na promicanje pravde, jacanje solidarnosti, te

temeljitu preobrazbu drustvenih i kulturnih struktura.'3!

Ono na S§to se posebno bitno osvrnuti kada je u pitanju krepost vjere s obzirom na
danasnju situaciju jeste odnos vjere i razuma. lako je taj odnos ve¢ prije objasnjen na
pocCetcima ovoga rada, taj odnos potrebno je i razjasniti u svjetlu epistemoloskog

relativizma. Epistemoloski relativizam je stajaliSte prema kojemu istina i znanje nisu

130 Usp. Joseph Ratzinger, O vjeri, nadi i ljubavi, Verbum, Split 2007., 13-16.
131 Usp. Papa Franjo, Evangelii gaudium, 7-8; 21-23; 106; 145-146.
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apsolutni, ve¢ ovise o perspektivi, kulturi, jeziku, drustvenom kontekstu ili pojedincu.
Pod utjecajem epistemoloskog relativizma ,,zazivjela su razli¢ita ucenja koja teze
umanyjiti ¢ak i one istine za koje je ovjek mislio da ih se ve¢ domogao.“!3? Epistemologki
relativizam donosi sumnje u objektivnu istinu 1 standarde racionalnog zakljucivanja te
predstavlja prijetnju jer umanjuje sposobnost razuma da objektivno prepozna istinu. Vjera
1 razum povezani su medusobnom i trajnom relacijom, pri cemu svaki od ovih aspekata
ljudskog duha sadrzi i nadopunjuje onaj drugi. Oba imaju vlastiti unutarnji prostor koji
se postupno razvija, a njihova povezanost omogucuje skladno rastucu sintezu spoznaje i

duhovnog iskustva.'3?

Kako Zzivjeti vjeru u danasnjem svijetu? U suvremenom drustvenom kontekstu, a
osobito unutar europske civilizacije, sve je vidljivije udaljavanje od kr§¢anskih korijena i
vrijednosti. Pojedinac, osobito obi¢ni vjernik, suocen je s izazovom ocuvanja vlastite
vjere u okruzenju koje ¢esto ne priznaje niti cijeni temeljne kr§¢anske principe. Primjer
postojanosti 1 vjernosti Bogu moze se iscitati iz Zivota proroka Daniela, koji se odbio
pokoriti kraljevskoj zapovijedi te nije prestao moliti svome Bogu tijekom trideset dana
(usp. Dn 6,6-9). Suvremeni kulturni pritisci ¢esto navode pojedinca na kompromise sa
svojim uvjerenjima, Sto moze dovesti do postupnog napustanja vjere. Stoga ocuvanje
vjere zahtijeva Cvrstinu, unutarnju disciplinu i duhovnu snagu u suocavanju s
vrijednostima koje drustvo pokuSava umanjiti ili relativizirati. Vjernik je pozvan uvijek
zivjeti u skladu s temeljnim zapovijedima ljubavi, koje Sveto pismo neprestano
naglaSava, kako bi oblikovao svoj zivot u skladu s BoZjom voljom i1 sacuvao vjeru u

okruzenju koje ¢esto odrazava mentalitet svijeta bez vjere.'>*

5.4. Nada u svijetu velikih ambicija

Tehnoloski razvoj dvadesetog stoljeca nevjerojatnom brzinom unaprijedio je svijet.
Digitalna revolucija koja se dogodila krajem dvadesetog stoljec¢a, covjeku dvadeset 1
prvog stolje¢a nudi i otvara mnoge mogucénosti iz kojih nastaju velike ambicije koje, iako
imaju sli¢ne interese s nadom, ipak predstavljaju za nju veliki izazov. Teologalna krepost
nade se suoCava s ozbiljnim izazovom koji proizlazi iz pojave 1 Sirenja modernog

optimizma. Taj se optimizam moZze razumjeti kao svojevrsni oblik duhovne anestezije,

132 Ivan Pavao I1., Fides et ratio, Kri¢anska sadaSnjost, Zagreb 1999., 13-14.

133 Usp. Ivan Pavao I1., Fides e tratio, 30-31.

134 Usp. John Paul Nunez, ,,Living the Faith in a Faithless World*, 5. 8. 2021.,
https://catholicexchange.com/living-the-faith-in-a-faithless-world (pristup: 1. 9. 2025.).
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¢ija je svrha prigusSivanje svijesti vjernika i oblikovanje ozracja u kojemu slabi unutarnja
povezanost crkvenoga zajedniStva, dok se istodobno otvara prostor za premjestanje
njegova autoriteta u ruke onih koji ne djeluju u skladu s evandeoskim poslanjem Crkve.
U svojoj biti, rije¢ je o idejnom sklopu koji promice povrsno i1 nekriticCko pouzdanje,
pretvarajuci €in vjere u pasivno prihvacanje ugodnih, ali sadrzajno praznih obecanja. Iz
takvog shvacéanja proizlazi slika Crkve koja se zeli osloboditi zahtjevnosti Bozje volje,
tako da ona vise ne djeluje kao korektiv i orijentir, nego se prikazuje kao prepreka ljudskoj
udobnosti 1 teznji za prividnim skladom. Premda se ovakav optimizam iznosi kao oblik
oslobodenja i emancipacije, u svojoj naravi on vodi ka relativizaciji evandeoskih normi i

postupnom odbacivanju odgovornosti koju Bog stavlja pred ljudski zivot.'*

Ovo novo doba uvelike je preoblikovalo nac¢in na koji se danas razumije i tumaci
krs¢anska nada. Obecéanje spasenja i eshatoloSkog ispunjenja, koje je u krsc¢anskoj
tradiciji nerazdvojivo povezano s vjerom i Bozjim otkupiteljskim djelovanjem, sve se
¢eSc¢e premjesta u horizont ocekivanja da ¢e to spasenje ostvariti znanstvena postignuca
ujedinjena s njihovom prakti¢nom primjenom. Takvo shvacanje dovelo je do postupne
marginalizacije vjere, koja se gura u privatnu sferu, ograni¢enu na neposredne
ovozemaljske interese. Prilicno je jasno da se moze govoriti o ozbiljnoj krizi kr§¢anske
nade. Umjesto usmjerenosti prema Bogu kao izvoriStu i cilju ljudske povijesti, na njezino
se mjesto postavlja koncept vjere u napredak, u kojemu se tehnoloski razvoj percipira kao
temelj za ostvarenje [judskog kraljevstva. 1 opet se treba osvrnuti na govor o slobodi u
svjetlu relativizma. Vjera u napredak, zajedno s idejom neograni¢enog razvoja, nastoji
usmjeriti covjecanstvo prema idealu potpune slobode i stvaranju savrSenoga drustvenog
poretka, u kojemu bi ljudska volja i tehnicki dosezi u potpunosti zamijenili ulogu Bozjeg

plana spasenja.'3¢

Teologalna krepost nade spada medu ulivene kreposti 1 zahtijeva stalnu i odlu¢nu
prisutnost u zivotu vjernika. Istinska kr§¢anska nada ne moZe biti u potpunosti
zadovoljena prolaznim ili ograni¢enim dobrima, ve¢ se usmjerava prema neogranicenom
1 beskonacnom. Suvremeni svijet ¢esto preusmjerava ljudsku nadu prema izgradnji
savrSenog, ali isklju¢ivo ovozemaljskog poretka. U tom kontekstu, biblijska nada u Bozje
kraljevstvo zamjenjuje se vjerovanjem u kraljevstvo covjeka, koje zbog svoje

ogranicenosti 1 prolaznosti ne moze ispuniti duboku potrebu ¢ovjekove duse za vje¢nim.

135 Usp. J. Ratzinger, O vjeri, nadi i ljubavi, 50-51.
136 Usp. Benedikt XVI., Spe salvi, Kri¢anska sada$njost, Zagreb 2008, 30-31.
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Samo Bog i Njegovo kraljevstvo, utemeljeno na uzajamnoj ljubavi izmedu Boga i
¢ovjeka, mogu zadovoljiti ovu temeljnu ¢eznju. Bozja ljubav jam¢i postojanje drugog,
nadnaravnog svijeta, koji nudi vjecni i istinski bolji zivot. Upravo nada u ovaj vjecni Zivot

predstavlja srz i istinsko lice kr$¢anske nade.'*’

Najnovije ucenje o kr§¢anskoj nadi u suvremenom svijetu moze se pronaci u Buli
pape Franje Spes non confundit (Nada ne razocarava), koju je izdao povodom Redovnog
jubileja 2025. godine. Papa u svom tekstu isti¢e kako je nada prvenstveno usmjerena na
uspostavu mira u svijetu koji i dalje pati od tragi¢nih ratnih sukoba. Nadalje, Bula ukazuje
na sveprisutni nedostatak zivotnog entuzijazma i radosti, koji je sve o€itiji u danasnjem
drustvu. Nadu je potrebno usmjeriti na odgovorno roditeljstvo i otvorenost za Zivot, jer
takav pristup doprinosi izgradnji bolje 1 odrzive buduénosti. Znakovi nade trebaju
doprijeti 1 do osoba u zatvorima, bolesnih te, osobito, mladih, ¢iji se snovi ¢esto gube u
svijetu prepunom mogucénosti. Zastita mladih od razocarenja od klju¢ne je vaznosti,

bududéi da entuzijazam i vitalnost mladih predstavljaju temelj za izgradnju buduénosti.'*8

Crkva je u povijesti ¢esto zaboravljala svoju ulogu u svijetu, te se u skladu sa duhom
vremena cesto svoju nadu ogranicavala na materijalna dobra zanemarujuci ono $to je bila
njena izvorna duZnost i zadaca. Sadasnje stanje u Crkvi zahtjeva od nas prije svega
istinsko obraéenje u kojem ¢emo priznati osobni, ali i zajednicki grijeh. To obracenje
podrazumijeva duboko preoblikovanje 1 promjenu mentaliteta zbog ¢ega upravo 1 govori
o novoj evangelizaciji. KrS¢anska nada se ne moZe poistovjetiti s optimizmom
karakteristiénim za moderno drustvo niti moze dopustiti relativizmu da je na to svede.
Crkva se treba vratiti temeljnoj odrednici nade, a to je pouzdanje u Krista. Tek kada se
poimanje nade obnovi u svjetlu Kristove prisutnosti, Crkva ¢e mo¢i postati vjerodostojan

znak nade u suvremenom svijetu. !>

5.5. Ljubav pred relativizmom

S aspekta relativizma, krepost ljubavi je ona koja je najvise na udaru. Rije¢ ljubav je

,,danas izloZena degradaciji i banaliziranju koji gotovo onemogucuje njezinu uporabu.*!4°

137 Usp. Benedikt X V1., Spe salvi, 46-47.

138 Usp. Papa Franjo, ,,Spes non confundit®, 9. 5. 2025.,
https://www.vatican.va/content/francesco/hr/bulls/documents/20240509_spes-non-confundit bolla-
giubile02025.html (pristup: 1. 9. 2025.).

139 Usp. Juan Alfaro, , Kr$¢anska nada i zalaganje Crkve za oslobodenje ¢ovjeka®, Obnovljeni Zivot 32
(1977.) 1, 3-4.

140 Usp. J. Ratzinger, O vjeri, nadi i ljubavi, 100.
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Ovo je misao preminulog pape Benedikta XVI. Ako je papa jo§ tada, prije dvadeset
godina, zamijetio znacajno degradaciju, obezvrjedivanje, relativiziranje i zlouporabu
rije¢i Jjubav onda 1 nije tesko za pretpostaviti koliko je uopée znacenje rijeci ljubav u
danasnjem svijetu vrijedno i $to se sve pod tom rije¢ju smatra. Ve¢ 2009. godine, papa
Benedikt XVI. piSe encikliku Caritas in veritate (Ljubav u istini) koja govori o
cjelovitome ljudskom razvoju u ljubavi i istini. Enciklika pristupa suvremenim izazovima
iz specificne, drukcije perspektive, naglasavajuéi da se srediSnje rjesenje nalazi u ljubavi.
Papa isti¢e ljubav kao temeljno nacelo cjelokupnog socijalnog nauka Crkve, koja treba
oblikovati drustvene, gospodarske i politicke odnose, a ujedno se ostvaruje u osobnom
zajedni$tvu Covjeka s Bogom i u bratskom odnosu prema bliznjemu.!*! U prvim
brojevima enciklike Benedikt XVI. naglaSava neraskidivu vezu izmedu ljubavi 1 istine,
isticu¢i da se ljubav moze autenticno ostvarivati jedino ako je prosvijetljena istinom.
Istina se pritom predstavlja kao svjetlo koje ljubavi daruje njezino istinsko znacenje i
trajnu vrijednost, dok ljubav liSena istine biva svedena na puku sentimentalnost i
podlozna je subjektivnim interpretacijama. Samo ljubav ukorijenjena u istini moze
ocuvati 1 uskladiti osobnu dimenziju vjernickog Zivota s njegovom druStvenom
odgovorno$éu, te tako ostati vjerna Bogu koji se objavljuje u Svetome pismu.!** | Dva
temeljna nacela koja nam papa navodi u enciklici jesu nacelo pravednosti i zajednicko
dobro. Ali ljubav nadilazi pravednost, jer ona u svojoj srzi znaci darivati, drugom ponuditi

ono §to je moje. Bez pravednosti to bi ipak bilo neostvarivo.*!*?

Papa naglasava kako je jedno od temeljnih usmjerenja ljubavi u danasnjem svijetu
upravo zajednicko dobro. Ljubiti, u kr§¢anskom smislu, ne znaci tek pasivno Zeljeti dobro
drugome, nego ukljucuje 1 aktivnu spremnost na konkretno zauzimanje za njegovo
ostvarenje. Zajedni¢ko dobro nije vlasniStvo pojedinca, ve¢ pripada €itavoj zajednici te
se oblikuje kroz suradnju pojedinaca i manjih drustvenih skupina unutar Sire cjeline.
Njegovo ostvarenje pretpostavlja sinergiju pravednosti i ljubavi, jer obje kreposti nalaze
svoj puni smisao u sluzenju cjelovitom dobru ¢ovjeka i zajednice. U tom se svjetlu ljubav
prema bliznjemu pokazuje stvarno djelotvornom upravo u mjeri u kojoj vjernik aktivno

144

pridonosi izgradnji i o¢uvanju zajedni¢koga dobra.”** ,Istina i ljubav stavljaju nas pred

nepoznatu i stvaralacku, a zasigurno i golemu i sloZzenu zadacu. Rije¢ je o tome da se

141 Usp. Luka Tomasevi¢ — Ana Begi¢, ,,Enciklika ‘Caritas in veritate’ — Ljubav u istini*, Sluzba BoZja 50
(2010.) 2, 162.

142 Usp. Benedikt X VL., Caritas in veritate, Kri¢anska sadasnjost, Zagreb 2009, 7-8.

143 Usp. L. Tomasevi¢ — A. Begi¢, ,.Enciklika ‘Caritas in veritate’ — Ljubav u istini®, 163.

144 Usp. Benedikt X VL., Caritas in veritate, 11-12.
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obzor razuma pro$iri te on postane sposoban spoznati i usmjeravati ove nove
veli¢anstvene sile, i trajno ih nadahnjivati teznjom za ostvarenjem civilizacije ljubavi.«!43
Analiziraju¢i encikliku Caritas in veritate dalo bi se zakljuciti da je jedan od nacina
zivljenja kreposti ljubavi u danasnjem vremenu borba za dobru i ¢vrstu izgradnju ¢ovjeka,

ali 1 izgradnju i ocuvanju svijeta u kojem se nalazimo.

O izgradnji 1 oCuvanju svijeta u kojem se nalazimo papa Franjo posvetio je cijelu
encikliku Fratelli tutti. Enciklika o bratstvu i1 socijalnom prijateljstvu. Moze se zakljuciti
da je istog naglaska i usmjerenja kao i enciklika njegovog prethodnika Benedikta XVI.,
Caritas in veritate. Enciklika Fratelli tutti stavlja naglasak na otvorenost Covjeka,
povezanost s drugima te izgradnju zajedniStva. Ljubav prema bliznjemu 1 zajednicka
izgradnja bolje okoline najvjerodostojniji je nacin zivljenja kreposti ljubavi u danasnjem
vremenu. U enciklici Fratelli tutti papa naglasava kako je istinska samospoznaja moguce
jedino kroz nesebi¢no darivanje sebe drugima. Covjek je pozvan da izade iz vlastite
zatvorenosti 1 egoizma, jer je njegova priroda stvorena za ljubav i meduljudsku zajednicu.
Tek kroz otvorenost prema bliznjemu otkriva se punina njegova identiteta i smisla
postojanja. Ljubav nas upucuje prema sveopéem zajedniStvu. U danasnjem svijetu ona

zahtjeva potpuno otvaranje i sposobnost prihva¢anja drugih.!#¢

145 Usp. Benedikt X VL., Caritas in veritate, 54.
146 Usp. Papa Franjo, Fratelli tutti, Kr¢anska sada$njost, Zagreb 2021., 61-62.; 66.

54



ZAKLJUCAK

Iako mozda sami ne vidimo, odnosno nismo u potpunosti svjesni, kreposti ¢ine
nasu svakodnevnicu i1 bez njih nasi Zivoti ne bi bili isti, bilo da su u pitanju teologalne ili
pak moralne kreposti. Njihovu vaznost uocili su jos 1 Grei antickog vremena, a kasnije su
ih filozofska 1 teoloska razmisljanja dodatno potvrdila. U njima se covjek treba vjezbati
tezeci k savrSenstvu neprestano radeci i s voljnim pristankom c¢ine¢i dobro. Kad su u
pitanju teologalne krepost, njihova uloga vrlo je jasna: usmjeravaju zivot ¢ovjeka ka Bogu

1 putu spasenja.

Vjera je temeljna teologalna krepost koja prethodi svim ostalim krepostima i
uvodi ¢ovjeka u odnos s Bogom. Nije puka intelektualna tvrdnja, nego duboki, osobni i
egzistencijalni ¢in koji obuhvaca razum, volju i1 osjecaje. Njena istinska autenti¢nost
ogleda se u svakodnevnom Zivljenju, ponaSanju i predanosti Bogu. Vjera trazi aktivno
sudjelovanje, produbljivanje spoznaje, svjedoCenje, Sirenje i oCuvanje, pri ¢emu je u
sredi$tu osobni odnos s Isusom Kristom, koji predstavlja izvor, svrhu i mjerilo svega §to
vjernik vjeruje 1 prakticira. Time vjera postaje put prema spasenju, unutarnjem miru i
trajnom usmjerenju covjeka prema Bozjoj istini. Krepost nade predstavlja temeljnu
dimenziju kr§¢anskog Zivota, usmjeravajuci vjernika prema Bogu 1 vje€nom spasenju, te
je neraskidivo povezana s vjerom i ljubavlju. Dok svjetovna nada ¢esto ovisi o prolaznim
dobrima i ljudskim sredstvima, teologalna nada se oslanja isklju¢ivo na BoZja obec¢anja i
vodi osobu prema visim, duhovnim ciljevima. Teologalna krepost ljubavi predstavlja
vrhunac 1 temelj kr§¢anskog Zivota, jer se kroz nju Covjek uskladuje s BoZjom naravi 1
ostvaruje odnos s Bogom, bliznjima 1 samim sobom. Ljubav se o€ituje ne samo kao
osjecaj, nego kao slobodan i odgovoran ¢in volje, oblikovan moralnim zakonima i
bozanskom milos¢u, koji se konkretizira kroz djelovanje i sudjelovanje u zajednistvu
Crkve. Njeni plodovi ukljucuju unutarnji mir, svetost, zajednistvo 1 djela milosrda, dok
grijeh, osobito smrtni, unistava njezino djelovanje 1 narusava ispravan poredak odnosa s

Bogom i ljudima.

Danasnje drustvo suoceno je s dubokim izazovima relativizma, koji ugrozava
objektivna moralna nacela i stvara fragmentaciju vrijednosti, Sto dodatno otezava
prakticiranje teologalnih kreposti. Unato¢ tome, vjera, nada i ljubav ostaju temeljni
orijentiri za usmjeravanje zivota vjernika, nadahnjujuéi ga na izgradnju zajednistva i

oc¢uvanje moralnog i duhovnog integriteta. Autenti¢no Zivljenje teologalnih kreposti
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danas zahtijeva aktivno sudjelovanje u drustvu, nesebi¢no darivanje drugima i

nepokolebljivo pouzdanje u BoZju istinu i plan spasenja.
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